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OBJETIVOS DE ESTE MODULO

1. Estudiar el Evangelio de Marcos, como primera narración evangélica de la iglesia primitiva y como primera expresión y confesión de fe de una iglesia perseguida.

2. Conocer el trasfondo socio cultural y teológico del Evangelio de Marcos, a fin de poder situarlo en la realidad social y religiosa del tiempo en que se escribe.

3. Asimilar y practicar una hermenéutica contextualizada que nos posibilite descubrir en Marcos el pensamiento genuino de Jesús de Nazaret.

4. Releer desde nuestra realidad afrochocoana el Evangelio de Marcos, a fin de que nuestra propia iglesia quede cuestionada y enriquecida con su pensamiento cristiano original.

NOTAS IMPORTANTES ACERCA DEL MODULO

a. Este módulo tratará de leer el Evangelio de Marcos en su contexto socio histórico, socio cultural, y socio religioso. No leeremos a Marcos como una persona particular. sino como una comunidad en torno al Cristo sufriente.

b. El módulo consta de 5 unidades, con sus respectivos objetivos y tareas.

c. Las unidades de este módulo han sido tomadas de autores y textos reconocidos en el ámbito bíblico. Al comienzo de cada unidad citamos la fuente de donde ha sido tomado el material de estudio.

d. La elaboración y preparación de este módulo, su distribución, sus títulos, y mucho material compIementario ha estado a cargo del Grupo Camino, del Centro Bíblico de Quibdó.

Unidad 1

IMPORTANCIA, CARACTERÍSTICAS Y 

CONTEXTO HISTÓRICO DEL EVANGELIO DE MARCOS

objetivos DE ESTA UNIDAD

1.   
Darle un primer vistazo a la importancia y a las características del Evangelio de Marcos, a fin de situarnos frente a él como ante un Evangelio fundamental para la vida cristiana.

2.   Conocer la figura del autor del Evangelio de Marcos, a fin de valorar más y mejor sus contenidos teológicos.

3.   Conocer el contexto histórico de la comunidad a la que Marcos dirigió su evangelio, a fin de comprender mejor los planteamientos teológicos y las exigencias de vida cristiana que tiene este Evangelio. 

Fuentes de esta unidad:

* CLARETIANOS: Palabra Misión, Evangelios sinópticos: Evangelio de Marcos. Publicaciones Claretianas, Madrid, 1996
* BRAVO GALLARDO, Carlos. Jesús. Hombre en conflicto. El relato de Marcos en América Latina. Sal Terrae; Santander, 1986, pp. 23-33.

* DE LA TORRE GUERRERO, Gonzalo. Apuntes personales. Centro Camino, Quibdó, 2003.

1. IMPORTANCIA Y CARACTERÍSTICAS DEL EVANGELIO DE MARCOS

1.1 LA FASCINACIÓN DE UN PRIMER ACERCAMIENTO



1.1.1 El Evangelio más antiguo, que influye en los otros sinópticos

Los especialistas son del parecer que el Evangelio de Marcos es el más antiguo y que su texto fue empleado por Mateo y Lucas al componer sus respectivos evangelios.



1.1.2 El Evangelio más cercano a la historia de Jesús

Los historiadores llaman la atención, pues lo consideran el más cercano a la historia de Jesús; en este sentido, aunque menos elaborado, ciertamente más "fiable" que los otros evangelios.



1.1.3 El Evangelio de la humanidad de Jesús

Los teólogos demuestran cada vez mayor interés e insisten en descubrir la humanidad de Jesús -que tan insistentemente el Evangelio de Marcos destaca-  presentando sus sentimientos, gestos, palabras y acciones, que poco a poco la tradición ha abandonado, por considerarlos demasiado terrestres (Mc 1,4043; 3,5.21; 6,5.6; 7,34; 9,16.33.36; 10,14.18.21; 11,12-15; 13,32).



1.1.4 Su sintonía con los pobres y oprimidos

Sobre todo queremos destacar la sintonía con el Evangelio de Marcos de la gente más pobre y humilde, el pueblo de Dios, que se siente oprimido, y sufre en sus espaldas los problemas que acarrea la injusticia imperante en el mundo.



1.1.5 Su negación del triunfalismo

El Evangelio de Marcos describe la figura de Jesús con los rasgos más críticos hacia determinadas presentaciones triunfalistas de la fe, que olvidan el conflicto histórico de la vida de Jesús y la exigencia para todo cristiano de llevar la cruz detrás de él, pues sólo así se puede ser discípulo de Jesús, el crucificado.

1.1.6 Un evangelio que golpea la conciencia a todo nivel

En este sentido el Evangelio de Marcos resulta enormemente actual, porque interpela a las conciencias cristianas demasiado seguras e instaladas, y a los oprimidos les da una razón para la esperanza, en el seguimiento de Jesús.

1.2  LO MÁS SORPRENDENTE DEL RELATO DE MARCOS

1.2.1 Los poderosos creyeron salirse con la suya

Hace dos mil años asesinaron los poderosos a un judío, Jesús de Nazaret las mil esperanzas de liberación que se habían tejido en torno a él acabaron en el fracaso, porque también entonces, como sucede frecuentemente, los poderosos pudieron más que la justicia. Y, Viéndolo perdido, el pueblo y sus amigos, también lo abandonaron.

1.2.2 Lo ilógico de un fracaso

Pero algo ha roto la lógica de ese fracaso. Su memoria no se ha perdido entre los millones de anónimos asesinados por "motivos de Seguridad Nacional" a lo largo de la historia. Apenas unos años después, sus seguidores, que lo habían abandonado a la muerte, afirman tener una experiencia que rompe su desesperanza y que se les impone a pesar suyo: Jesús había sido rescatado de la muerte por el Padre, mediante la resurrección; por tanto, su causa debía ser proseguida, a pesar de la oposición del mundo.

1.2.3 Somos herederos de un fracasado

Y tras ellos hemos venido nosotros, los actuales proseguidores del movimiento de Jesús, herederos de millones de hombres y de mujeres que a lo largo de dos mil años se han sentido "obligados" con Jesús y su causa, la causa del Padre, y con su modo de generar historia

1.2.4 Un sin número de interrogantes

¿Por qué la importancia de este judío? ¿Cómo pudieron las comunidades iniciales asumir el escándalo de la cruz y superar la desautorización que implicaba en contra de su persona y su causa? Y nosotros, ¿por qué seguimos centrando en él el sentido más profundo de nuestra vida? ¿Somos víctimas de una ilusión colectiva en torno a ese asesinado galileo? ¿O es sólo lo noble de su doctrina lo que nos atrae?

1.2.5 Seguidores de Jesús y de su causa.

Pero hay algo de particular precisamente en este asunto: el núcleo de este "movimiento de Jesús" no es una doctrina, sino su persona y su causa; de él no afirmamos que "vivió", en pasado solamente, sino que vive para siempre una vez resucitado por el Padre. No "vive sólo en el recuerdo" de quienes lo seguimos, sino que "vive" personalmente;  y por eso precisamente su causa debe ser no simplemente recordada, sino proseguida.

1.2.6 La comunidad primera da testimonio de Jesús.

En esta comunidad juega un papel fundamental la memoria de la comunidad primera y su búsqueda del sentido del hecho Jesús. En esa búsqueda de comprensión empiezan a surgir formulaciones de fe en las que predomina obviamente la gozosa certeza de su exaltación. Y eso es lo que pregonan.

1.2.7 El verdadero testimonio conlleva al sufrimiento.

Pero, como Jesús  mismo, sus discípulos empiezan a sufrir por esa fe:

- Poco después de Jesús es asesinado Esteban (Hch 7 y 8).

- La persecución que se desata es ocasión para la expansión de la fe en el mundo pagano (Hch 8, 4-5; 11,19-21).

- Pablo jugará un papel fundamental en este proceso:

· La experiencia de Jesús resucitado le rompe sus esquemas mentales judíos;

· deja el fariseísmo en que había sido rígidamente educado y se dedica de lleno a la predicación de la buena noticia de la oferta que en Jesús ha hecho Dios a todos los hombres, no en base a méritos ni al cumplimiento de la ley judía.

· Sus escritos nombran a Jesús como el "Kyrios" (= Señor), el Hijo de Dios, el Cristo, el Primogénito de toda la creación, el crucificado, el resucitado;

· pero prácticamente no hay ninguna mención de la historia de Jesús, fuera de la referencia al recuerdo de la Cena y a los dos hechos fundamentales, su muerte en cruz y su resurrección.

1.3 LA TEOLOGÍA “INVERSA” DE MARCOS

1.3.1 A qué llamamos “teología  inversa"

En ese contexto, Marcos hace una aportación totalmente original a la búsqueda de sentido del hecho-Jesús. No lo hace mediante confesiones, himnos o títulos, sino mediante la narración de su práctica; se trata de una "narración inversa":

· en un mundo en el que la historia es la de los vencedores. escribe un relato, desde el reverso de la historia, sobre ese judío vencido.

· Lo dirige a una comunidad de perseguidos perseguida, a quienes propone como norma de vida a ese judío.

· Se trata de un relato inconcluso de esa práctica truncada violentamente, que deja sin respuesta inmediata qué pasó con todo ese asunto de Jesús.

· Su autor no es un testigo inmediato de los hechos; incluso es probable que haya tenido que vencer resistencias fuertes a que consignara por escrito la memoria de Jesús, dada la expectativa mas o menos inmediata del final de la historia y, sobre todo, porque la memoria es cuestión de compromiso per​sonal, y el papel escrito podía suplantar esa responsabilidad y abrir, además, la puerta a deformaciones del recuerdo y a malas interpretaciones.

· En síntesis: no es la memoria del triunfo de Jesús, sino un relato de una práctica truncada por la violencia y el fracaso y que pretende comprometer al lector con el proseguimiento de esa causa.

1.3.2 Una historia “inversa” rápidamente difundida

Y esa "narración inversa" se difunde en pocos años por todo el mundo mediterráneo; Mateo y Lucas lo toman como base de su relato y lo adaptan a las necesidades de sus propias comunidades. Ninguna otro obra de la antigüedad clásica del mundo vencedor ha generado tanta vida como esta pequeña obra de vencidos. Habrá otras más admirables desde el punto de vista literario; pero nadie ha arriesgado jamás su vida por ninguno de sus personajes o de sus ideas; nadie ha muerto por defender a Sócrates o por las ideas filosóficas de Platón o de Aristóteles; nadie ha puesto el sentido de su vida en querer ser como Prometeo, compartiendo la causa del fuego por amor a los hombres.

1.3.3 Marcos, un texto que tiene mucho que decirnos aún

Un texto sin futuro aparente ha sido generador de futuro. Renacido en la vida de miles de hombres nos ha llegado también a nosotros vivo todavía. Sigue incidiendo particularmente en la esperanza y en la calidad de vida cristiana de los pobres de miles de comunidades de base en el tercer mundo, quienes han asumido, a su vez, la tarea de relevo indispensable para que llegue también a las generaciones siguientes.

1.3.4 Jesús, alternativa de Dios para los pobres

Y aquí nos encontramos nosotros, participantes del movimiento de Jesús, que sigue en plena marcha; continuadores de aquella experiencia inesperada, sorpresiva, de las primeras comunidades, que afirmamos como ellos que Jesús es la alternativa de Dios para la vida de los pobres. También a nosotros nos ha llegado el relato de Marcos. Se trata de un escrito dirigido a gentes que anteriormente a la predicación de los Cristianos huidos de Palestina por la persecución judía, no tenía nada en común con Jesús; ahora, en cambio, se ha convertido en alguien de la máxima significatividad.

1.3.5 La memoria de Jesús hecha relato

Da relevancia a la "memoria de Jesús" que corre peligro de olvidarse; no utiliza ninguno de los géneros teológicos existentes, precisamente para llenarlos de contenidos. La forma literaria más apta para consignar esa memoria es el relato. La comunidad ha conservado recuerdos de Jesús, unos dispersos, otros en formas de colecciones, pero no era nada obvio que de ello pudiera resultar el evangelio.

Marcos no los conserva como un simple recopilador de datos yuxtapuestos, sino que los estructura haciendo de ellos un relato coherente. A diferencia también de las formulaciones teológicas contemporáneas,

- su relato lo hace desde el reverso de la exaltación,

- desde la condición humana de Jesús, que es lo que da contenido y explicación tanto a la resurrección como a la misma cruz.

- No cualquiera es la cruz de Jesús: sólo la que es consecuencia de su práctica.

Ejercicio 1:

Diga qué es lo que, hasta aquí, más le llama la atención en el Evangelio de Marcos y por qué. (1 página).

2. MARCOS, AUTOR  DEL SEGUNDO EVANGELIO

2.1 El Evangelio no da pistas sobre el autor del segundo Evangelio
Cuando Hablamos de “segundo” evangelio, no nos referimos a la antigüedad del mismo, sino al orden en que aparece en las ediciones del Nuevo Testamento. Estas, prescindiendo de la fecha de su composición le dan a los evangelios el siguiente orden: Mateo, Marcos, Lucas y Juan. En vano se buscaría, dentro de las páginas del segundo evangelio, la firma de su autor. No existen pistas seguras que nos orienten sobre su autoría; ni siquiera el enigmático episodio del joven que huyó desnudo cuando fue arrestado Jesús (Mc 14,51-52).

2.2 La comunidad primitiva asignó este Evangelio a Marcos


2.2.1 Marcos, un autor criticado desde el comienzo

La tradición atribuye unánimemente el Evangelio a S. Marcos y reconoce en él los recuerdos de Pedro. El título que se le añadió en el siglo II, cuando se compilaron los cuatro evangelios, asigna el Evangelio a Marcos. Hoy día, la mayoría de los investigadores consideran como digno de crédito el hecho de que el autor del segundo evangelio se llamase Marcos. El testimonio más antiguo es el de Papías obispo de Hierápolis, hacia el año 130: "Marcos, convertido en intérprete de Pedro, escribió exactamente pero no ordenadamente, cuanto recordaba de las palabras o acciones del Señor... Sólo tuvo una preocupación: no omitir nada de lo que había oído, no decir nada que fuese falso”. 



2.2.2 Un personaje de segunda, autor del Evangelio

Este testimonio muestra que ya a principios del siglo II, el evangelio se atribuía a un personaje de segunda categoría; algo que en aquel tiempo era comúnmente aceptado y que razonablemente no pudo ser inventado por el gusto de querer rebajar la autoridad de este evangelio. “Se había escogido más tarde un nombre más famoso que el de Marcos, si no se supiera quién era el autor" (Schweitzer). Siguiendo a Papías, abundan en la Iglesia testimonios afirmando que el segundo evangelio fue escrito por Marcos, de acuerdo con la predicación de S. Pedro: Ireneo (+202; Adv. Haer. 3,1.1); Tertuliano (+220; Adv. Marc. 4,5); Clemente de Alejandría (+215; HE VI,25,S). La tradición romana (Hipólito) ha conservado el recuerdo de un Marcos "con los dedos cortos" (colobodáktylus). La tradición de la Iglesia, no sólo en Asia Menor, sino también en Egipto, Africa y Roma, afirma unánimemente que el segundo evangelio fue escrito por Marcos, siguiendo fielmente la predicación de Pedro.

2.3  LA PERSONA DE MARCOS

2.3.1 Mención de Marcos en el N. T.

Interesa resaltar la dimensión histórica de este personaje, a fin de calibrar su influencia en la composición del evangelio. los Hechos de los Apóstoles mencionan a un cierto Juan, de sobrenombre Marcos (12,12.25; 15,37); a veces designado como Juan (Hch 13,5.13), otras como Marcos (Hch 15,39). Es hijo de una mujer llamada María de Jerusalén. La casa de su madre acoge a la comunidad cristiana para la oración, y a ella se dirige Pedro al salir de la cárcel (Hch 12,12).

En las cartas de Pablo, el nombre de Marcos aparece en tres ocasiones, siempre en los saludos finales (Col 4,10; Flm 24; 2 Tim 4,11). Finalmente el mismo Pedro escribe: "Os saluda la comunidad reunida en Babilonia, la elegida con vosotros, y también mi hijo Marcos" (1 Pc 5,13). Según la interpretación más probable, Babilonia designa a Roma. Así Marcos habría estado en relación primero con Pedro, luego con Pablo (del 44 al 49 y del 61 al 63), después de nuevo con Pedro (63-64). En esta conexión de Marcos con uno y otro apóstol, existen claves para la comprensión del evangelio.

2.3.2 Marcos y Pablo un dúo de la Iglesia primitiva

Según algunos especialistas la relación "Marcos-Pablo" es la principal, y se convirtió en una experiencia misionera en tierras paganas (cf. Hch 13,5). La convivencia entre ambos resultó dura, y al final, insostenible (cf. Hch 15,39), pero para Mc supuso experimentar el universalismo de la misión. Comparando el Evangelio de Marcos y las cartas de Pablo se encuentran grandes temas teológicos, que los hermana: la ineficacia de la ley judía, la salvación por la fe, el universalismo y la novedad traída por Cristo.

2.3.3 Marcos no le da mayor relevancia a Pedro

La tradición ha insistido, no obstante, en la relación "Marcos-​Pedro" a fin de colocar este evangelio bajo la autoridad de un apóstol y poder ser considerado así un escrito canónico. Se reconoce el testimonio de Pedro en bastantes relatos: la vocación de los discípulos, la curación de la suegra de Pedro, la llamada a Leví, el rechazo en Nazaret, la confesión de Pedro, la transfiguración, el episodio del joven rico, la petición de los hijos del Zebedeo, la entrada en Jerusalén, la purificación del templo, la unción en Betania, Getsemaní, la negación de Pedro. Pero frente a la figura del apóstol, Marcos no se comporta como un defensor a ultranza. Omite relatos que tiendan a honrar a Pedro: la marcha sobre las aguas, el primado de Pedro, el tributo pagado en el templo, y especifica lo que le es desfavorable (Mc 8,33; 9,5; 14,29.31.66ss). Es decir, en el fondo del evangelio está el testimonio de Pedro, pero ya anclado en la tradición. Los aspectos negativos podrían provenir de ambientes cristianos más o menos opuestos a Pedro, donde se le respeta, pero a veces se le discute (cf. Ga 1,18-19; 2,1-4). Así pues, la relación de Marcos con Pedro es compleja y rica. Marcos se sirvió de los recuerdos de Pedro y también de la tradición ya fijada.

Ejercicio 2:

Dígale brevemente a su comunidad quién es para Ud. el Evangelista Marcos (1 página)

3. LUGAR Y FECHA DE COMPOSICION

3.1  FECHA DE COMPOSICIÓN DEL EVANGELIO DE MARCOS: El Evangelio más antiguo

Ya S. Ireneo afirmaba que el evangelio fue escrito después de la muerte de los apóstoles Pedro y Pablo. la crítica interna precisa: antes del año 70, fecha de la gran guerra judía y de la destrucción de Jerusalén; pues ningún dato del evangelio parece aludir a esta aniquilación. Se sigue conservando el proverbial cliché bíblico de la "abominación de la desolación" (Mc 13,14; cf. Dn 9,27; 11,31). Pero un rápido inciso muestra que el "comienzo de los dolores" ya ha empezado: "Entiéndelo, lector" (Mc 13,14). Se escribiría, pues, el evangelio entre el 67 y el 70. Otros investigadores indican que este c. 13 está influenciado por una fiebre apocalíptica. Y se sabe que todo movimiento apocalíptico surge tras un desastre o calamidad nacional; en este caso, después de la destrucción de Jerusalén. Y son partidarios de una fecha algo más tardía. 

3.2 EL SITIO DE LA COMPOSICIÓN DEL EVANGELIO DE MARCOS

3.2.1 Roma, la hipótesis tradicional

Para algunos, el Evangelio de Marcos nació en Roma. Mc se dirigió a la comunidad de cristianos de origen pagano, a los cuales explicó las costumbres judías (7,3,4; 14,12; 15,42), y para los cuales tradujo algunas palabras arameas (3,17; 5,4; 7,11.34; 9,43; 10,46; 14,36; 15,22.34).

Este argumento lingüístico no parece fuerte, ya que puede indiar más bien la penetración lingüística dentro de la esfera socio-económica y administrativa de la ya colonizada cultura palestina, hecha por los romanos. El Evangelio de Marcos tiene a la vista más bien el mundo agrario palestino que el mundo urbano helenista, del cual hacía parte Roma.

3.2.2 Otra posibilidad: el norte de Palestina, o las cercanías de Siria

Para otros especialistas, el origen del EVANGEUO DE MARCOS es el norte o cerca del norte de Palestina, en algún lugar de Galilea o de Siria... Entre el 66-70 (antes de la toma y destrucción de Jerusalén por las  legiones  romanas)... Probablemente escrito durante la ocupación de Galilea por las Legiones romanas (primera re-ocupación: 66-67 ec., segunda re​ocupación: 69-70 ec.).

La hipótesis sobre el origen Palestino del Evangelio de Marcos no tiene argumentos externos. Se apoya en argumentos internos, tales como: el modo como Mc habla de Galilea: el lugar de la actividad de Jesús, el especial significado que tiene para Mc Galilea y el lago de Genesaret... Convoca los cristianos a Galilea, donde el Resucitado tornará pronto... Galilea para Marcos es como la tierra santa de los cristianos... la situación social de Galilea en este tiempo encuentra respuesta perfecta en los planteamientos teológico-sociales del Evangelio de Marcos...

Ejercicio 3:

Diga cuál de las dos hipótesis le gusta más (¿Roma o Norte de Palestina?) y explique por qué

4. EL TRASFONDO SOCIO-RELIGIOSO DE LA COMUNI​DAD DE MARCOS

(Una comunidad campesina confrontada con la violencia)

4.1 Trasfondo social: Una comunidad cristiana de origen pagano. Una comunidad perseguida



4.1.1 Bajo la herencia de Herodes el Grande

Más que en Roma, la mirada debe ponerse en el norte de Palestina, la cual arrastra la herencia social de Herodes el Grande: sostenido por Roma, no aceptado por el pueblo por no tener sangre pura judía, por su crueldad y sus impuestos opresores. Murió el 4 aec... En conjunto se puede pensar en estas circunstancias que agravaron la situación en Palestina: ocupación por tropas extranjeras...; conflicto de clases, incluido el anticlericalismo...; bandidaje social...; fanatismo religioso y el concepto de Dios como guerrero divino...; profetas revolucionarios con pretensiones mesiánicas...; mal comportamiento de parte de representantes romanos...; lucha entre diferentes grupos revolucionarios judíos...; impuestos y tributos tanto por parte de los romanos como de Herodes y sus sucesores...; la gran hostilidad entre judíos y Samaritanos...

4.1.2 La gran presencia campesina

Se le calcula a Palestina unos 750 mil habitantes. La mayoría del pueblo es campesino. Hay una pequeña clase de artesanos independientes y burócratas... la clase campesina experimentó un proceso de helenización, pero también de marginación y aislamiento cultural...

4.1.3 La gran tendencia a la revolución

Debido a la vulnerabilidad económica de los pequeños terratenientes y de los arrendatarios de tierras, el principal conflicto socio-económico era la amenaza económica que la oligarquía urbana le hacía a la tradicional forma de vida campesina... El campesinado galileo tenía tres acosos: la pesada carga del tributo imperial, la presión social de las cercanas ciudades helenistas y la repetida represalia de las legiones romanas... El campesinado vio la aristocracia nativa no como líder sino como colaboracionista y dominadora de tierras... De aquí su simpatía por la revolución social, el zelotismo... aunque se cree que este respaldo fue minoritario (F. Josefo)... De todas maneras, hay suficiente justificación social, económica, política y cultural en favor de una deslegitimación tanto de la presencia romana corno de la autoridad de la aristocracia judía..

4.1.4 La comunidad de Marcos invitada a la revolución

Había reclutamiento de gente para defender Jerusalén de los romanos, máxime que esta defensa de Jerusalén era dirigida por líderes sociales galileos... La comunidad de Mc fue requerida a tomar posición o a favor o en contra.. Aunque se simpatiza con el sufrimiento  socio-económico y político de los rebeldes, Mc no acepta su llamada a defender Jerusalén... Razón principal: A pesar de que Roma ejecutó a Jesús de Nazaret, esta lucha contra Roma se hace: por unos medios (militares, de fuerza) y unos fines (restauracionistas) de una guerra  de  "liberación"  que  era  fundamentalmente contrarevolucionaria... El evangelio de Mc se revela como un documento que es, al mismo tiempo, subversivo y constructivo...

La revolución contra Roma, aunque era en gran parte fruto de la exasperación y opresión, no tenía para el pueblo planteamientos de igualdad. Era volver a la explotación de unos dirigentes nativos que defendían sus intereses y no los del pueblo. El Evangelio de Marcos propone otra revolución: ser todos hermanos, servidores unos de otros, así esto lleve a entregar la propia vida. Marcos pensaba en otra clase de revolución distinta a la de conquistar el poder por la fuerza de las armas.

Ejercicio 4:

A cada uno de los cuatro acápites de este númeral (4.1), hágale una frase (¡sólo una frase!) que resuma su respectivo contenido.

4.2 Trasfondo cristológico: Una comunidad urgida de comprender la necesidad de la Cruz en la Vida del Maestro


4.2.1 Un Mesías crucificado vs. un Mesías Davídico

La mentalidad judía ordinaria, agravada por las circunstancias propia de Galilea, no esperaba un Mesías crucificado, sino todo lo contrario: un Mesías Davídico que le quitara el poder a Roma, que destronara la oligarquía que apoyaba dicho poder y que éste estuviera en manos de líderes revolucionarios... Para Mc no se trata sólo de liberación del orden específico instaurado por los romanos en Palestina...  Se trata sobre todo del espíritu de dominación radicado en la personalidad humana e incorporado en la historia global del ser humano...

Mc organiza la lucha contra los poderes y la voluntad individual y colectiva de dominio, a partir de la práctica de Jesús... Su enfoque sobre la necesidad de la cruz lo coloca contra aquellos que usaban los símbolos apocalípticos para justificar la práctica de la "guerra santa" contra sus enemigos... Pero al anclar la historia del discipulado firmemente en el mundo vivido por sus oyentes o lectores, Mc se coloca contra aquellos que usaban visiones celestiales para legitimar su ausencia del compromiso político, dentro de las comunidades gnósticas...

4.2.2 No separar a Jesús Resucitado de Jesús Crucificado

Los primeros grupos cristianos tenían el gran peligro de separar a Jesús resucitado del Jesús histórico crucificado. No se puede llegar a la resurrección sin haber pasado por el sufrimiento y la muerte (8,31-33; 9,30-32; 10,32,34). Por eso el Jesús de Marcos no quiere entender ni títulos de poder ni falsas confesiones que lo presupongan, ni hechos destinados a llamar la atención o a pedir alabanza. Para Marcos Jesús es el Hijo de Dios Sufriente.

4.2.3 Creer en Jesús es abandonar seguridades

Creer en Jesús es ser llamado por él en medio de la actividad ordinaria de la vida, para dejar el viejo modo de vivir y seguir uno nuevo en la compañía de Jesús y de otros que también han oído su llamada... Compartir la vida de Jesús significa confiar en Dios aún en medio de sufrimientos no merecidos, y estar dispuesto a dar la propia vida para que otros puedan quedar libres de ellos... Creer en Jesús es estar preparado para dejar el terreno de las seguridades: patria, familia, posesiones, para ser miembro de una nueva familia, caracterizada por el servicio mutuo y la renuncia a todo deseo de poder y de prestigio...



4.2.4 Cómo confesar a Jesús

A Jesús se le debe confesar como "El Señor Glorioso y Crucificado" (o "El Hijo del Hombre Crucificado y Resucitado"). Es probable la influencia de Pablo, como lo sugiere la presencia de temas y vocablos teológicos típicamente paulinos en Marcos, aunque no debería exagerarse. Marcos lleva a sus lectores a confesar la divinidad de Cristo, pero haciéndolo pasar por la Cruz. El que resucitó fue el crucificado. Con esto pretende que su comunidad piense que todo proceso de manifestación de divinidad debe pasar por la Cruz, tanto en Jesús como en los cristianos.

Ejercicio 5:

A cada uno de los cuatro acápites de este numeral (4.2) hágale una frase (¡una sola!) que resuma su contenido.

4.3  Trasfondo eclesiológico: Una comunidad alternativa al modelo de sociedad heredado, construido sobre esquemas de poder

4.3.1 Jerusalén, un modelo de sociedad opresora

Jerusalén es el centro y la capital de la nacionalidad judía, sede del poder político y de las autoridades del templo... Cuando Jesús está en Galilea, sus opositores vienen de Jerusalén Mc 3,22; 7,1)... Es el escenario de la pasión, en la cual Jesús toma una parte pasiva más que activa.. Aquí anuncia el final del templo (13,2), pierde sus seguidores (14,50), nadie lo escucha, no echa demonios, es derrotado por sus opositores...

4.3.2 Galilea, la periferia de nuevas posibilidades

Galilea es el origen del discipulado: es la periferia... Sus habitantes son mirados con sospecha por Jerusalén, en parte porque se habían mezclado con extranjeros... Cuando Jesús está bajo juicio, en Jerusalén, se le echa en cara a Pedro su realidad de galileo (14,70)... En Galilea Jesús es activo, quiere producir un comienzo nuevo de las cosas, encuentra seguidores, respuesta, atiende a los enfermos y estropeados, echa demonios, y resiste a sus opositores... Jesús define el trabajo y la realidad del Reino: sanear el interior de "el pecado" fundamental (codicia) que produce "los pecados" o acciones pecaminosas: es inútil luchar contra éstas, cuando no se tiene destruida la fuente (7,1-23)...

4.3.3 Características generales de la comunidad de Mc: 

1) Un movimiento de protesta contra la sociedad dominante (Mc no describe favorablemente las figuras de autoridad)... 

2) Rechaza la realidad establecida por las estructuras que rigen la vida social (tipificados en Mc por las leyes, los rituales, y las interpretaciones de los líderes judíos)... (cf. 7,1-23).

3) Comunidad igualitaria ("quienquiera ser el mayor entre ustedes, debe ser esclavo de los demás" : 10,44-45)... 

4) Un lugar de alegría, amor y concreción (los creyentes en Mc son una familia = Mc 3,31-35 en la que se aman unos a otros  12,33 y en la que unos a otros se sirven = 10,44-45)... 

5) Una organización voluntaria (nótese el énfasis en la elección Mc 8,34-9,1; 10,17-31)... 

6) Exige la total entrega de sus miembros (deben estar preparados para sufrir persecución, sufrimientos y muerte)... (cf. 8,34-38).

7) Comunidad en espera (el grupo de Mc esperaba el inminente retorno del Hijo del Hombre)... (cf. 13,1-36; véase en particular vv. 26-27 y v. 35).

8) Se trata de una comunidad de oyentes y practicantes de la palabra (4,20), una comunidad que acepta la buena nueva de Jesús como la única autoridad, y en la cual aquellos que intenten usurpar dicha autoridad son llamados "engañadores" (13,6.21-22)...


4.3.4 Una comunidad de iguales

La comunidad doméstica de Mc parece ser igualitaria, de tal forma que la única estructura de autoridad visible parece ser la del servicio mutuo... Pero no es una comunidad sectaria, dedicada sólo a alimentarse a sí misma... La gente llamada a estar con Jesús es también llamada a misión. Como Jesús, los miembros de la comunidad de Mc son llamados a romper las barreras entre judíos y gentiles. El exclusivismo es rechazado: el que no esté en contra, está a favor; y el extraño (el de fuera) que de un vaso de agua, recibirá recompensa (9,40-41). La actitud ética mayor es la del doble mandamiento: amar Dios y al prójimo (12,28-34)...

La concepción de comunidad de Mc no parece haber tenido gran influencia en la iglesia primitiva. Mt y Lc cambian dicha idea de comunidad caracterizada por la solidaridad, el apoyo mutuo y el servicio. Orientan la comunidad más por la autoridad y el ministerio institucionalizados. (En los últimos escritos del N.T., como Colosenses, Cartas pastorales, 1 Pedro, se usa el lenguaje familiar para respaldar la autoridad y la subordinación a las estructuras, más que para describir una situación en la que los constituidos en autoridad actúen como ministros -diakonoi- y siervos -douloi-, como en Mc).

Sin embargo, al canonizar la Iglesia el evangelio de Mc, sancionó su visión profética y dinámica del discipulado y de la comunidad. Esta visión está en tensión con otras perspectivas del N.T. y con la muy institucionalizada perspectiva de la misma iglesia que la canoniza. Renueva su fe en la presencia viva e indefectible de Jesús entre los suyos.

4.3.5 La iglesia se abre a la esperanza: "galilea"

a) El sepulcro fue un paso necesario. No todo acaba en la cruz ni en la tumba. Los discípulos ya no pueden seguir callados ni merodeando sepulcros, como muertos, víctimas de un fracaso. Es verdad que han abandonado a Jesús ante los acontecimientos de la pasión (14,50) y, escandalizados por la cruz, andan dispersos como ovejas que no tienen pastor (Mc 14,27). Pero Jesús de Nazaret ha resucitado y vive, ya no está en el sepulcro Mc 16,6). Y quiere que sus discípulos le esperen en Galilea. Galilea es, según el Evangelio de Marcos, un lugar teológico: significa la Iglesia en las tres dimensiones del tiempo.

b) Galilea se abre al amor de Dios y no Jerusalén. El Evangelio de Marcos nombra doce veces Galilea; prácticamente todas las menciones son redaccionales. Nueve de estas menciones de Galilea aparecen en los nueve primeros capítulos. Existe, pues, una acumulación significativa De esta manera el Evangelio de Marcos crea un violento contraste entre Galilea, región de los milagros de Jesús y del cumplimiento final, y Jerusalén, la ciudad hostil a Dios, residencia de las autoridades judías, donde Jesús sufrirá la pasión. Para el Evangelio de Marcos la vida de Jesús se realiza en Galilea, alcanza su cumbre en Galilea, cae bruscamente en Jerusalén, y se abre de nuevo a la esperanza en Galilea.

c) Un Evangelio para los excluidos. La visión teológica del Evangelio de Marcos encuentra un punto de apoyo en la geografía y en la historia de su tiempo. Galilea comprendía entonces territorios paganos de Fenicia al NE y de la Decápolis al SE; con todo derecho podía llamarse, pues, Galilea de las naciones. Marcos, que escribe su evangelio para cristianos de origen pagano, hace ver cómo la gran Galilea hace de puente entre los dos territorios habitados por los paganos, los engloba bajo su propia denominación; refuerza con los pueblos paganos de Fenicia y la Decápolis, la aspiración del antiguo Israel de ser "Galilea de las naciones, el distrito de las naciones" (15 8,23).

d) A Jesús se le encuentra entre los empobrecidos de la tierra. En Galilea ha empezado a predicarse el evangelio; después de la resurrección, en Galilea tiene de nuevo que recomenzar y expandirse. la Iglesia ya no debe seguir buscando a Jesús, el Crucificado y Resucitado, en los sepulcros ni en el pasado, sino en donde verdaderamente quiere estar presente: en medio de los hombres y mujeres, de los excluidos de nuestra sociedad. Tiene que repetir con la tarea de su misión universal (“Id por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la Creación" Mc 16,15), la misma vida de Jesús en nuestra historia, quien, presente dentro de la Iglesia, la asiste y la fortifica en su evangelización misionera.

Ejercicio 6:

A cada uno de los acápites de este numeral (4.3) hágale una frase (¡una sola!) que resuma su contenido.

Unidad 2

EL EVANGELIO DE MARCOS COMO OBRA LITERARIA

OBJETIVOS DE ESTA UNIDAD

1. Acercamos a la literatura del Evangelio de Marcos, para descubrir el valor de su catequesis, y la importancia de su predicación narrativa

2.
Conocer la estructura literaria sobre la cual está compuesto el Evangelio de Marcos, a fin de comprender el hilo central que le da vida a ese escrito y que nos ayuda a comprender con mayor facilidad su mensaje.

3.  Ser conscientes del final del Evangelio de Marcos, tanto en su parte breve, como en su parte larga, a fin de comprender mejor el estilo y la esencia de este Evangelio que hace teología hasta con su estilo. En manos nuestras está el llegaría a comprender.

Fuentes de esta unidad:

*
MISIONEROS CLARETIANOS: Palabra Misión. Evangelios Sinópticos. Evangelio de Marcos. Publicaciones Claretianas, Madrid,  1996. pp.4-7
*  HERMAN HENDRICKX: A key to the Gospel of Mark. Claretian Publications, Quezon City, 1993, p. 1-22

* DE LA TORRE GUERRERO, Gonzalo. Apuntes personales. Centro Camino, Quibdó, 2003.

1. EL EVANGELIO DE MARCOS COMO NARRACIÓN EVANGÉLICA

1.1 Marcos, una catequesis narrativa del acontecimiento Jesús

En el Nuevo Testamento se emplean dos tipos de lenguaje catequético : uno doctrinal, como el de las caras de Pablo; otro narrativo, el de los evangelios. Marcos fue el primero que utilizó este lenguaje. Su obra tuvo enorme éxito como lo demuestra el hecho de que fuera seguido por otros autores (los evangelios de Mateo, Lucas y Juan) y que estos escritos evangélicos ocupasen un lugar privilegiado en la enseñanza y liturgia de la Iglesia, al ser expresión genuina del pensamiento y obra de Jesús. No fue intención de Marcos escribir una biografía completa de Jesús, sino una catequesis, pero lo hace recordando la historia de Jesús y seleccionando algunos relatos (Juan Bautista, bautismo, ministerio en Galilea, Judea, Jerusalén, muerte y resurrección), de manera que ayude a la comunidad; pues el presente de la Iglesia se fundamenta en la existencia histórica de Jesús de Nazaret, guía y norma viviente para todos los cristianos. Como libro que es también el evangelio escrito, se somete a todas las leyes gramaticales, sintácticas, de cualquier obra literaria

1.2 Marcos, un Evangelio de lenguaje popular

En el Evangelio de Marcos sorprende su "realismo ingenuo'~. Pasar del primer evangelio (Mt) al segundo es corno salir de una plaza para contemplar la naturaleza El griego del Evangelio de Marcos no es el de la época clásica, ni tampoco el que hablaban los letrados de su tiempo. Es el griego corriente (koiné). Su vocabulario es pobre, monótono pero sorprendente. Repite hasta el cansancio la conjunción "kai" (= y) el adverbio "euthys" (= en seguida)". Utiliza palabras que Lucas, más estilista, evita cuidadosamente Mc 1,38; 2,11; 14,31). la  “ingenuidad" del Evangelio de Marcos se muestra también en su sintaxis, que según los expertos tiene muy pocas consideraciones con la gramática griega Cae en flagrantes repeticio​nes (2,4; 15,26), introduce frecuentes paréntesis, tiene 19 anacolutos o frases incompletas. Todas estas peculiaridades muestran que está muy influenciado por los giros populares y el estilo semítico. Cuando se lee, pues, el Evangelio de Marcos hay que comportarse como un oyente que escucha atentamente la exposición "en vivo" de los recuerdos de un testigo, que escribe tal como habla. 

El Evangelio de Marcos introduce dinamismo y colorido en su narración. Apenas utiliza el aoristo (tiempo griego del pasado), mantiene a toda costa el presente histórico. Sabe describir la realidad concreta. El autor es un hombre "que ha visto bien las cosas y así las cuenta. Poco importa la forma, con tal de que el lector entienda y se sienta hondamente interpelado. Pero el Evangelio de Marcos, aunque pobre en su apariencia, posee una fuerza tremenda. Es el estilo propio que indica una vivacidad del pensamiento e impetuosidad de la acción, y que sacude siempre la conciencia del lector.

1.3 Marcos, Evangelio sencillo, pero profundo

Pero junto a esta vivacidad, se detecta un esquematismo. Algunos milagros se escriben siguiendo el mismo patrón literario: un exorcismo (1,25-27) y la tempestad calmada (4,39-41). La misma comparación se puede establecer entre la curación del sordomudo (7,32-36) y la del ciego de Betsaida (8,22-26), o entre la primera predicación de Jesús en Cafarnaúm (1,26-27) y en Nazaret (6,1-2). Estas binas de relatos mantienen idéntica factura de composición.

1.4 Un testigo y una comunidad en el fondo de Marcos

Según estas características, el Evangelio de Marcos posee un doble origen: un testigo y una comunidad, ambos muy activos. Cuando es testigo de los recuerdos de Pedro, el Evangelio de Marcos reproduce de manera muy viva; cuando es portavoz de la comunidad, recoge de manera fiel los testimonios ya fijados y anclados en la tradición eclesial. Esto explica la aparente contradicción en la narración, marcada simultáneamente por la viveza y el esquematismo.

Ejercicio 1:

Compare el relato del “Endemoniado de Gerasa” de Mc 5,1-20 con el de Mt 8,28-34, e indique en qué cosas nota la diferencia de estilo. ¿Qué consecuencias saca Ud. de estas diferencias?

2. ESTRUCTURA LITERARIA

2.1 DIVERSAS FORMAS DE ENTENDER LA ESTRUCTURA DE MARCOS

Son diversas las formas como los especialistas nos presentan el Evangelio de Marcos.

a) Algunos lo presentan como divido en dos grandes partes: Galilea y Jerusalén (incluido el viaje).

b) Otros lo presentan dividido en tres: la actividad en Galilea, el camino a Jerusalén y la actividad en Jerusalén.

c) Nosotros lo presentaremos también con estos tres grandes temas, pero dentro de una estructura quíntuple (A-1 que corresponde a A-2; B-1 que corresponde a B-2, y C, que aparece como la parte central. En realidad, en esta parte está el planteamiento central del Reino que, según Marcos, es el seguimiento de Jesús hasta la cruz.

2.2 LA ESTRUCTURA “QUIÁSTICA” DEL EVANGELIO DE MARCOS

2.2.1 Digamos algo sobre el QUIASMO:




Recordemos que la técnica del "quiasmo", es una forma de narrar que desarrolla el pensamiento en forma concéntrica, lo cual permite poner en el Centro del relato la parte más importante del mismo, al mismo tiempo que destaca la importancia que las otras partes tienen y su relación con el tema central.

( De esta manera cada parte del relato tiene una contraparte que en forma de paralelismo la complementa, o la explica, empleando las diversas formas de paralelismo que existen.

( Recordemos que esta forma "quiástica" de pensar, que a nosotros nos parece artificial, era la forma ordinaria como los autores bíblicos y los escritores de la antigüedad exponían sus ideas.

( El sistema concéntrico se constituía no sólo en un artificio literario que le daba gracia a la narración, sino en un gancho simbólico-teológico que llenaba de contenido y de lógica al personaje y su doctrina. (Recordemos que este tema ya lo vimos en el módulo de Introducción a la Hermenéutica bíblica).

( La estructura del Evangelio de Marcos es la de un quiasmo geográfico-teológico. Esto significa que la geografía se usa como la clave sobre la cual está estructurado el relato. Pero, al mismo tiempo, la idea del Reino está desarrollada sobre esta estructura geográfica

( Por lo mismo, lo importante en esta estructura no es el dato geográfico, sino el dato teológico.

2.2.2 El "quiasmo" como clave del evangelio de Marcos

[A.1] Dato geográfico: En el desierto - El Bautismo (1,2-13)

Los preparativos para el anuncio del Reino:

· El desierto, sitio negativo, por reflejar la ambigüedad y la tentación

· El desierto, sitio Positivo, par estar ligado al bautismo: proclamación de la filiación divina

· Soledad de Jesús en el desierto: nadie viene a éI, excepto el diablo y el Padre

- Primera articulación [Entre A1 y B1]:  (1,14-15): el paso del  desierto a Galilea

[B.1] Dato geográfico: En Galilea (1,16-8,21)

El Reino y sus propuestas frente al pueblo: respuestas y primeros conflictos 
· Primera campaña de acción: Discipulado y asalto de Jesús al orden social

   judío en Cafarnaúm (1,1-3,35)

(  Primer sermón sobre la paciencia revolucionaria (ciclo de parábolas:

   contenidos escatológicos del Reino 4,1-36)

( Planteamientos sobre un nuevo orden socio-religioso (ciclos de milagros 4,36-8,9). Ataque a la ideología farisea (7,1-37)

- Segunda articulación [Entre B1 y C]: El ciego de Betsaida curado (8,22-26)

[C] (Dato geográfico): En el Camino del  seguimiento (8,27-10,45)

El Reino y sus propuestas frente al Discipulado

· La confesión de Pedro (8,27-30); 1er. anuncio de la pasión (8,31-33); condiciones para el seguimiento (8,34-38)

· La transfiguración (9,2-8); la venida de Elías o 2º anuncio de la pasión (9,9-13); el endemoniado epiléptico (9,14-29)

· El endemoniado epiléptico (9,14-29); 3er. anuncio de la pasión (9,30-32); quién es el mayor (9,33-37); consecuencias varias del seguimiento (9,38-10,16)

· Las riquezas (10,17-31); 4º anuncio de la pasión (10,32-34); la derecha del Reino (10,35-40); los jefes deben servir (10,41-45)

- Tercera articulación [Entre C y B2): El ciego de Jericó curado (10,46-52)

 (B.2] Dato geográfico: Jerusalén (11,1-15,39)

EI
Reino y sus propuestas frente a los lideres: la no respuesta y el conflicto definitivo

· 2ª gran campaña: la acción definitiva de Jesús con los poderes de Jerusalén (11,1-13,4): entrada a Jerusalén, los vendedores del templo, los viñadores homicidas, la resurrección, el mandamiento principal, el óbolo de la viuda...

· 2º Sermón sobre la paciencia revolucionaria: manifestaciones escatológicas del Reino (13,4-37)

· Consecuencia de los planteamientos socio-religiosos de Jesús: su pasión y su muerte (14,-15,41)

- Cuarta articulación [Entre B2 y A2]: Las mujeres que miran (Mc 15,-4l)

[A .2) Dato Geográfico: En la tumba- La resurrección (15,42-16,8)

Las consecuencias del anuncio del Reino:

( La tumba, sitio negativo: el sitio del dominio de la muerte, resultado de la ambigüedad humana (15,42-47)

( La tumba, sitio positivo: por estar ligada a la resurrección que obra el Padre. Soledad de Jesús en la tumba: vienen a él el Padre a resucitarlo y las mujeres a embalsamarlo... (16,1-8)

2.2.3 Explicación del quiasmo

a) El apoyo geográfico: Notemos que todos los puntos de partida del quiasmo son geográficos y cómo todos se corresponden o como complemento o como contraposición, así:
-
Al desierto-bautismo corresponde la tumba-resurrección (A-1 con A-2)

-
A Galilea corresponde Jerusalén (B-1 con B-2)

-
En el paso del Desierto a Galilea hay una articulación (A1-B1)

-
En el paso de Jerusalén a la tumba hay otra articulación (B2-A2)

-
La centralidad de todo el Evangelio recae sobre otro dato geográfico: el camino, el cual a su vez, se constituye en clave para el tema del Reino (C)

-
El tema central del Camino está encerrado en otros dos datos geográficos importantes, que llamamos articulaciones 2ª y 3ª: la curación de dos ciegos, uno en Betsaida y otro en Jericó. Son dos datos importantes para la comprensión del Reino: éste sólo se descubre poco a poco y sólo por la acción misericordiosa de Dios.

b) La centralidad del camino de la cruz: La Cruz es el eje central de la predicación de Marcos. Para este testigo-comunidad no se puede entender el ministerio de Jesús sin la Cruz, y mucho menos no se puede entender el seguimiento de Jesús sin que sus seguidores no acepten la cruz como consecuencia del ministerio cristiano. Marcos pone todo su centro de atención en la Cruz como verdadero camino y como consecuencia segura.

c) Ser discípulo es ser "Seguidor del Camino» de Jesús: En el Evangelio de Marcos, está muy claro que el “camino” es un eje fundamental en su vocabulario. El término camino aparece (16 veces) en el Evangelio: los que pertenecen a "El Camino". (Si comparamos Hch 9,2 con 11,26 encontramos que los seguidores de Jesús, antes de llamarse "cristianos", se llamaron "seguidores del Camino"). Es necesario e importante comprender este vocabulario propio del Evangelista para poder descubrir las exigencias propias de los que asumieron el testimonio sobre Jesús condensado en este Evangelio.

Ejercicio 2:

Dele un vistazo al esquema del “quiasmo” (numeral 2.2.2) del Evangelio de Marcos y diga en qué forma los cinco datos geográficos ahí señalados le ayudan a tener claridad sobre el desarrollo y el contenido del Evangelio de Marcos. 

3. EL FINAL DEL EVANGELIO DE MARCOS (16,9-20)

3.1 El final largo del Evangelio  no es propio de Marcos

El Evangelio de Marcos tenía originalmente un final corto (16,1-8). El final que tiene actualmente en nuestras Biblias fue un final añadido posteriormente a la redacción original del evangelio. Sin embargo, no por ser el final original deja de ser el final inspirado y el aceptado por toda la iglesia.

El final actual (16,9-20) no se admite que sea original de Marcos por razones de vocabulario y estilo totalmente diferentes al conjunto del Evangelio, y porque conecta mal con la escena precedente (16,1-8); ya que cambia, entre otros motivos, el sujeto y el número de mujeres. Hay dificultades de la tradición textual: varios códices muy antiguos, entre ellos el Vaticano y el Sinaítico, omiten el final  largo. Resulta más verosímil pensar que haya sido tomado de otros documentos, quizás del segundo tercio del siglo II, redactado en medios misioneros helenistas con el fin de invitar a unirse al grupo de los creyentes, acogiendo la palabra cristiana del Evangelio, que da la salvación al que la cree y la condenación al que la rehúse Este punto de vista, que considera el final largo como un apéndice, es hoy generalmente aceptado y se fue imponiendo en un proceso paralelo al desarrollo de la crítica textual en los últimos siglos.

Al final del módulo daremos alguna explicación sobre el significado teológico del final corto del Evangelio de Marcos.

3.2 Un  final inspirado  y conocido por la Iglesia antigua 

Con respecto a la relación del final largo del Evangelio de Marcos con los relatos paralelos de apariciones, los autores creen que este final depende de y resume los de Juan, Lucas y Mateo. En síntesis concentra la aparición de María Magdalena (Jn 20,11-18), los discípulos de Emaús (Lc 24,13-35), comida y misión (Lc 24,3649; Jn 20,19-23; Mt 28,18-20), ascensión (Lc 24,50-53). Se insiste en la incredulidad de todos, pero de forma consoladora en la presencia eficaz de Jesús con la iglesia misionera  La Iglesia católica lo considera canónico, consiguientemente inspirado y Palabra de Dios. Este final es conocido desde el siglo II por Taciano y S. Ireneo, y se encuentra en la  mayoría de los manuscritos griegos y otros. Si no se puede demostrar que haya tenido a Marcos por autor, lo cierto es que constituye  "una  tradición  extraordinariamente  testaruda" (Conzelmann) y "una auténtica reliquia de la primera generación cristiana" (Swete) ): en fin, una síntesis de la teología de la resurrección y del mandato misionero.

Ejercicio 3:

El hecho de que el Evangelio de Marcos tenga dos finales, suele despertar en quien lo oye por primera vez algún tipo de inquietud o desasosiego teológico. Diga espontáneamente y sin temor, lo que Ud. siente frente a este planteamiento y trate Ud. mismo de darse una respuesta (1 página).

Unidad 3

¿QUÉ ES EL REINO DE DIOS, SEGÚN MARCOS?

ANÁLISIS DEL EVANGELIO DE MARCOS - PRIMERA PARTE:

DESIERTO Y GALILEA (MC 1,1-8,21)

Objetivos de esta unidad

1. Tratar de comprender por qué el Evangelio de Marcos comienza con el tema del desierto y lograr conocer el significado de los hechos que se agrupan en torno al mismo.

2. Comprender el hecho de que el anuncio del Evangelio lo realice Jesús en Galilea y ver cómo Jesús comienza a definir el Reino de Dios desde su misma práctica: sus obras (sus milagros) y su doctrina (sus parábolas). Por lo mismo, tratar de conocer qué es una narración de milagro y qué es una parábola, para ver cómo Jesús en todo ello trata de tocar la conciencia humana.

3. Intentar una posible definición de Reino de Dios y ver sus implicaciones teológicas y sociales.

Fuentes de esta unidad:

DE LA TORRE GUERRERO, Gonzalo. Apuntes Personales, Centro Camino, Quibdó, 2003

ADVERTENCIA: 

A partir de esta unidad, el estudio del módulo debe hacerse teniendo en cuenta el cuadro de la estructura quiástica del Evangelio de Marcos, ya que en nuestras explicaciones seguiremos dicho derrotero.

1. EN EL DESIERTO: UNA IRRUPCIÓN DE DIOS EN LA HISTORIA (1,2-13)

1.1 TRES SUCESOS EN EL DESIERTO (El Reino de Dios comienza a trabajar la conciencia de Jesús)

1.1.1 Qué era el desierto para un hebreo

No podemos olvidar que el desierto en la Biblia es un concepto simbólico, es decir, lleno de historia y de significación para el pueblo hebreo. Cuando el pueblo de Israel salió de Egipto, se internó en el desierto. Allí su conciencia se purificó, resolviendo el conflicto que le planteaba su huída de Egipto: o regresar a la tierra de opresión, con todas sus consecuencias, o ingresar a la tierra de la libertad, también con sus propias consecuencias. El desierto es lo más parecido a la conciencia, el campo en el cual se encuentran y se enfrentan las realidades más contradictorias: Dios-Satanás, Gracia-Pecado, Verdad-Mentira, Ley-Libertinaje, Fidelidad-Idolatría, Solidaridad-Egoísmo, Propiedad Comunitaria-Propiedad Privada, Paz-Violencia, Nueva Sociedad-Sociedad Opresora, lugar el Amor-lugar del Odio... Quien reine en el campo de la conciencia establece en ella su reino. La conciencia, por esta razón, será siempre un campo en disputa. 

1.1.2 La aparición de Juan Bautista (1,1-8)

Un profeta, venido del desierto, anuncia la inminencia de la salvación. Está para llegar el que va a bautizar con Espíritu Santo (BJP). Juan Bautista aparece anunciando en el desierto un bautismo de conversión para el perdón de los pecados, es decir, aparece pidiendo un cambio de conciencia o, como diría cualquier hebreo, aparece pidiendo abandonar los viejos caminos, para emprender uno nuevo. Es el primer llamado que hace el Evangelio de Marcos a la conciencia. Las viejas realidades que la dominaban deben ser cambiadas por otro tipo de presencia. Y no hay otra presencia que la de Dios Padre, ya que Juan Bautista se siente enviado de Dios, lo mismo que se sentía el profeta Isaías, a quien Juan cita.

1.1.3 El Bautismo de Jesús (1,9-11)

Presentación de Jesús. El Espíritu da testimonio de él. Una voz venida del cielo proclama su filiación divina. Es Dios el que habla (BJP). El desierto de Judea se extiende hasta las mismas orillas del Jordán, donde Juan Bautista tiene un lugar para bautizar a los que se quieran convertir, cambiar de conciencia o deshacer caminos. En el bautismo de Jesús se escucha la voz del Padre que lo declara “el Hijo amado en quien me complazco”. Estas palabras están reflejando el proceso de conciencia que acaba de ocurrir en Jesús: adquirir certeza de filiación en relación a Dios. Esta certeza de filiación es la que va a acompañar a Jesús en su ministerio. Dios Padre está posesionado de su conciencia. Por eso no debe llegar a parecernos extraño que de su conciencia salgan posteriormente propuestas de justicia.

1.1.4 La tentación del desierto (1,12-13)

El desierto: lugar de una elección decisiva. En él empieza a germinar un mundo renovado, divino (BJP). Jesús es llevado al desierto (símbolo del ámbito secreto y personal de su conciencia) y allí están estas dos realidades: el Espíritu de Dios y Satanás. Estas dos realidades resumen todas las mejores propuestas y todas las tentaciones posibles. Por eso Marcos no dice más. Los animales pueden ser símbolo de la era mesiánica que llega (cf. Is 11,6 ss.) y los ángeles son manifestaciones simbólicas de la presencia de Dios, de su providencia que tanto se hace sentir en los procesos de evangelización o de transformación de las conciencias.

Ejercicio 1:

¿Cuál sería, en su cultura, el equivalente al “desierto bíblico” y por qué? 

2. EN GALILEA: EL REINO DE DIOS EMPIEZA A ACTUAR

JESÚS COMIENZA A TOCAR LAS CONCIENCIAS... REACCIONES POSITIVAS Y NEGATIVAS (1,14-8,21)

2.1 REACCIONES POSITIVAS: CONCIENCIAS QUE SE ABREN A LA REALIDAD QUE ANUNCIA JESÚS

2.1.1 Primer toque a las conciencias: anuncio del Reino (1,14-15)

Jesús inicia su predicación: El Reino de Dios está cerca. Hombres y mujeres han de tomar una decisión, convertirse, creer en la Buena Nueva (BJP). El anuncio de Jesús va directo a las conciencias, a lo más personal del ser humano.

2.1.2 Hay quienes dejan tocar sus conciencias: primeros discípulos (1,16-20)

Marcos presenta esta llamada sin una preparación que la explique. Los actores del futuro drama entran de golpe en escena (BJP). Desde un comienzo Jesús quiere compartir con otros la tarea del Reino, que es transformar conciencias, haciendo que Dios establezca en ellas una presencia dinámica.

2.1.3 Tocar conciencias significa cuestionar el orden social establecido: Los milagros de Jesús

El orden social judío, el establecido por los líderes dueños del poder central, político y religioso, es cuestionado por Jesús. ¿En qué forma? Expulsando al espíritu impuro (al Demonio, símbolo de las energías negativas de la conciencia humana), del interior de las conciencias, saneando como expresión de esta liberación, los cuerpos enfermos. La liberación de la conciencia no sólo se da en quien se realiza el milagro, sino también en quien es testigo del mismo. Dado que los milagros de Jesús juegan un papel importante en la teología de Marcos, veamos tengamos siquiera una breve idea de lo que es un milagro. Para la correcta comprensión de un milagro tengamos en cuenta lo siguiente:

a) ¿Cómo definir una "narración milagrosa"? Una definición de "relato de milagro" debería tener estos elementos:

(1)  Es la narración de un hecho profundo de liberación en el ser humano,

(2)  atribuido a Dios,

(3)  y expresado a través de algún fenómeno extraño de sanación o de fenómenos insólitos de la naturaleza,

(4)  narración que trata de expresar los profundos contenidos liberadores del suceso,

(5)  lo mismo que sus contenidos simbólicos,

(6) con la finalidad de concientizar al pueblo o a la comunidad cristiana, acerca de los contenidos salvíficos de Dios,  o de la persona de Jesús.

b) Consecuencias de esta definición. La definición anterior tiene consecuencias como éstas:

(1) Lo menos valioso en una narración de milagros es el hecho externo. El hecho no vale tanto en sí como en su significado.

(2)  Lo descriptivo de la narración es un camino para adentrarse en los contenidos liberadores y simbólicos.

(3)  Lo esencialmente valioso es el contenido liberador del suceso. Aquí es donde está el verdadero milagro. 

(4)  Este contenido únicamente lo puede captar la fe. Esta es la verdadera antena espiritual que descubre la verdadera acción milagrosa de Dios.

(5)  El aferrarnos a lo prodigioso es señal de pérdida de contacto con Dios o con Jesús, resucitado y activo en nuestro interior, que está presente y actúa en la vida ordinaria.

(6)  Las narraciones de milagros son bifocales en este sentido:

- Tienen en cuenta la causa del suceso y se centran en Dios o en Jesús.

- Pero también tienen en cuenta el objetivo del suceso y se centran en el hombre.

(6)  Todo lo descriptivo es para hacer resaltar estos dos polos, no para hacernos detener en lo maravilloso.

(7)  Para el que entra en contacto con la narración del suceso milagroso y lo celebra, el milagro se convierte en una introducción y confirmación de la fe, más que en una prueba o confirmación de que Dios ha intervenido para romper las leyes de la naturaleza. 

A partir de lo anterior, nosotros debemos fijarnos en el contenido liberador de cada milagro, pues aquí está la clave para ver cómo cada acción de Jesús nos deja entrever el toque que ella hace a la conciencia. El asalto al orden social que refleja la ciudad de Cafarnaúm, epicentro de los primeros milagros de Jesús, se ve claro así:



2.1.4 Curación de un endemoniado (1,21-28). 

Curación de una persona afectada sicológicamente (¿locura?), es decir, poseído por un espíritu impuro... El inconsciente colectivo, enfermo por tantas realidades injustas, es saneado... Aquí la curación aparee ligada a la estructura religiosa del sábado y de la sinagoga: ambos signos visibles del campo religioso dominado por el legalismo, verdadera peste social... El hecho de vivir bajo la primacía de la ley y no bajo la primacía del amor, va dejando en el alma social un enorme cumulado de dolor y de resentimiento. La curación que hace Jesús en sábado -día oficialmente prohibido para hacer curaciones- ratifica la liberación que él obra en el interior del ser humano, respecto a la ley: la necesidad está sobre toda ley.



2.1.5 Curación de la suegra de Simón (1,29-30)

Se trata de la curación de unas fiebres. En sí mismo esto no da para ser considerado como acción “maravillosa”: curar de una fiebres es algo que está al alcance de cualquiera. Sin embargo, el relato tiene un gran contenido liberador que hace que se considere como verdadero milagro bíblico. Se trata de una mujer... Se presupone que es muy mayor de edad... Además, pertenece a la clase familiar identificada como “suegra”... Y su enfermedad la tiene apartada del grupo... Jesús la saca de su situación y la incorpora al grupo... Y en el grupo ejerce el papel de “servidora”, de “diaconisa”... Se trata de un acto de liberación femenina: lo excluido hasta entonces, lo marginado, lo improductivo, lo inútil como es un anciano, es incluido y tenido en cuenta. Al grupo de los seguidores de Jesús lo va a caracterizar el servicio, la diaconía... - En el alma social está el acumulado histórico de todas las exclusiones y manifestaciones que ha sufrido la mujer. No es una razón de peso la que la tiene así. Son los intereses y el modo de ser de una sociedad estructurada sobre el dominio de lo masculino. El relato de la curación de la suegra de Pedro saca afuera todo este acumulado de dolor, redimido por la llegada del Reino, que quiere una sociedad diferente a la que imperaba hasta ese momento.

2.1.6 Curación de muchos endemoniados (Mc 1,32-34)

Jesús los curaba a todos, según Mateo, con una palabra (Mt 8,16), según Marcos sin dejar hablar a los demonios (Mc 1,34) y según Lucas imponiéndoles las manos (Lc 4,40). Al crecer el número de sanados, crece el número de los liberados del poder del mal... El mal es derrotado... La nueva sociedad comienza a ser un hecho... Debajo de cada curación hay que ver una acción en la cual Jesús “toma” para sí nuestras flaquezas y carga con nuestras enfermedades (Mt 8,17).

2.1.7 La curación de un leproso (Mc 1,40-45) 

Jesús cura por contacto a un leproso que le pide curación... Un leproso queda libre de la exclusión comunitaria que significaba una muerte lenta en vida... Jesús no le exige al leproso curado ninguna compensación. Lo que Jesús le pide al leproso (ir a presentarse ante el sacerdote del templo) está en orden a proteger la vida del enfermo excluido de la sociedad por la ley del templo. Mientras la ley se muestra  implacable con el impuro, Jesús llega, por amor, hasta contaminarse de la impureza del enfermo... Jesús, por la petición de silencio, se libera de utilizar el milagro como elemento que gratifica por el poder demuestra. La gratuidad del amor que Dios nos da por medio de Jesús, le pedía a éste que renunciara a toda compensación humana. “Quiero, queda limpio...” = Jesús quiere y busca limpiar a la humanidad, no sólo de la enfermedad física, sino también de la enfermedad de la exclusión... “No digas nada a nadie...” =  Renuncia de toda compensación personal de parte de Jesús. La curación es un acto gratuito de Dios. “Muéstrate al sacerdote...” = El templo ya no produce la sanación del pueblo... La gracia (amor gratuito de Dios) anda fuera del mismo. Se encuentra en el ambiente laical que protagoniza Jesús, en las calles y en los caminos... El sacerdocio del templo sólo sirve como funcionario de una burocracia legalista.

2.1.8 Curación de un paralítico (2,1-13) 

Jesús ordena al paralítico que se levante, que tome su camilla y se vaya a su casa. Jesús liga la curación física al perdón de los pecados... La curación se da en orden a probar el poder de perdonar pecados... La fe de los compañeros del paralítico que han destechado la casa mueven a Jesús a poner en marcha el proceso de curación... La curación o liberación de la parálisis física es signo de la liberación o saneamiento espiritual interior... Aparece la fe como fuerza provocadora del milagro...

2.1.9 Vocación de Leví y comida con pecadores (2,13-17)

Aumenta el número de discípulos. El recién venido es un publicano. Pertenece a una clase social detestada. Nuevamente los escribas y fariseos, la “gente bien”, se escandalizan con Jesús. Jesús reafirma su misión: llamar a los pecadores (BJP). Jesús se “roba” funcionarios claves del sistema, y esto demuestra que el orden social establecido no es intocable ni invencible. El escándalo tocaba todas las esferas: los escribas y fariseos defensores de la Ley, lo acusan de andar en malas compañías y él aprovecha para hacerles saber de parte de quien está Dios y a quiénes cobija el Reino.

2.1.10 Discusión sobre el ayuno  y las espigas arrancadas en sábado (2,18-28)

Jesús inaugura un mundo en que ha de reinar la alegría. El clima que trae el anuncio del Reino cambia el antiguo clima religioso. En el antiguo mundo religioso, representado por los fariseos, el ser humano había de sacrificarse a la Ley. Según Jesús, la Ley ha de estar al servicio de la vida del ser humano (BJP). Dentro de esta perícopa aparecen dos parábolas:





a) La parábola del amigo del novio (2,19-20): Se trata de la inmensa alegría de los oprimidos frente a la aparición del Reino de Dios: los amigos del novio deben sacudirse la tristeza heredada (2,19-20): se trata de la tristeza en la que el legalismo mantenía al pueblo quien, además de no tener de que vivir, era marginado por la oficialidad religiosa, ya que pertenecía a ese grupo que por no practicar la Ley, vivía en impureza legal, en la imposibilidad de entrar en contacto con Dios en su templo. Con su Buena noticia para los pobres, Jesús les abría a todos los oprimidos y marginados por la oficialidad la puerta de la alegría. Y lo hacía sin permiso de la Ley, ni de la oficialidad del templo que la interpretaba y manejaba. 





b) La parábola del vestido roto y del depósito envejecido de vino (2,21-22): El evangelio no era una reforma de instituciones envejecidas, sino un planteamiento nuevo. Nada de lo que tenía sabor o realidad de poder de dominio era saneable por el Evangelio. Si se trataba de vivir el Evangelio desde alguna de las estructuras de poder, lo único que se lograba era desacreditarlo, echar a perder su fuerza transformadora y entrar en conflicto continuo con lo envejecido. La imagen del vino nuevo y del vestido nuevo dejaban claro que el Evangelio debía mantener su independencia, sin contaminaciones, sin alianzas que lo arruinaran. Las instituciones entonces existentes eran para Jesús odres (depósitos de cuero) viejos sin resistencia y vestido viejo sin consistencia. Evangelio y grupos de poder eran incompatibles: uno al otro se destruirían.

2.1.11 Curación del hombre de la mano paralizada (3,1-6)

Día de sábado: con su palabra Jesús cura la mano seca... Por anteponer Jesús la vida humana a la ley, los guardianes de la ley deciden eliminarlo. Jesús plantea este milagro en forma dialéctica, de enfrentamiento: “¿Es lícito en sábado hacer el bien en vez de hacer el mal?” El enfrentamiento entre Jesús y los defensores de la ley es claro... Jesús quiere liberar la conciencia del pueblo de las ataduras de la ley. Uno de los efectos de toda acción milagrosa es golpear fuertemente la conciencia con un acontecer fuerte de Dios que la lleve a suplantar el esquema mental legalista heredado, por un nuevo esquema de libertad y de valoración de lo humano. Esta es la razón por la cual la comunidad recuerda los hechos maravillosos de Jesús. Ellos marcaron su conciencia y revivirlos era repetir una experiencia de libertad. El hecho de que Jesús tocara y modificara la estructura legal del judaísmo, necesariamente traía conflictos. Por eso  mientras Jesús “los mira con ira” (Mc 3,5) ellos deciden “cómo eliminarlo” (Mc 3,6). La ira de Jesús quedó como símbolo de que Dios no respalda nada que comprometa la humanización del oprimido, así se haga en su nombre... y la ira de los jefes y de los herodianos  es el símbolo de que el poder no permitirá que le toquen sus intereses y que llegará a  asesinar por ello si es necesario.

2.1.12 La muchedumbre sigue a Jesús (3,7-12) 

Las gentes, en cambio, se muestran entusiasmadas. ¡Pero esto tiene sus peligros! ¿Cómo entienden el título de “Hijo de Dios” que le dan los espíritus inmundos? Jesús advierte que un malentendido se extiende (BJP).

2.1.13 Institución de los doce (3,13-19)

Los doce discípulos que Jesús elige han de realizar su obra. ¿La entenderán? Marcos advierte ya que uno de ellos le hará traición. Jesús ya no está sólo, ahora es una comunidad entera que, representada por personas comprometidas, estarán dispuestas en su momento a seguir la línea de justicia de Jesús, y a dejarse invadir por el Reino de Dios. La lista de los doce empieza con Pedro, quien más tarde morirá crucificado como el Maestro y termina con Judas, quien traicionará a Jesús. Un símbolo de la vida de la iglesia, que se desenvuelve, a través de los siglos, entre la fidelidad y la traición.

2.1.14 Sus parientes le buscan (3,20-21)

Como sucede muchas veces que alguien desafía al orden social establecido, la familia es la primera en reaccionar en contra. Tampoco los parientes de Jesús lo comprenden, pues ellos afirman que “está loco”. Los líderes sociales y religiosos no siempre son comprendidos, ni viven para ver los frutos de su lucha. Jesús no iba a ser la excepción. 

2.1.15 Los escribas cuestionan la conciencia de Jesús (3,22-30)

Los enemigos de Jesús, venidos de Jerusalén, le tienen como instrumento del Príncipe del mal. Esta mala fe es incurable (BJP). Más aún, esta mala fe de quienes representan el sistema religioso pervierte el orden moral, ya que a lo bueno (a Jesús y su causa) la presentan como malignos, y a lo malo (la causa de lo opresores) la presentan como algo bueno. Este es el pecado que no tiene perdón de Dios, ya que le tergiversan al pueblo el camino de salvación. Esta perícopa tiene dentro una parábola que vale la pena r5eflexionar, porque ella es una óptima aproximación a lo que Jesús entendía por Reino de Dios:

· El Fuerte es atado y saqueado (3,23-27): Los dirigentes judíos que atacan a Jesús creían que no era posible sobrevivir sin hacer alianzas secretas con algún grupo de poder. Creían que Jesús hacía lo mismo: que estaba vendido a algún poder maligno que le otorgaba su fuerza y su poder de hacer milagros. Acusaban a Jesús de tener su conciencia vendida a algún poder maligno. Jesús trató de explicar que el Reino o Reinado de Dios que él anunciaba era todo lo contrario. Era destronar y dominar al Maligno o a los poderes de dominio que, si estaban instalados en la sociedad, era porque también lo estaban en el interior de las personas. Se lograba desterrar a este Maligno si se revivía lla presencia del Padre Celestial en la conciencia. Jesús quería demostrar que el Reino de Dios era una fuerza que capaz de invadir y apoderarse de lo que se creía que era ya territorio definitivo del Maligno o de los Poderes de Dominio. Se equivocaban quienes creían que Jesús tenía su conciencia vendida a algún tipo de poder. La presencia activa del Padre en su conciencia era quien lo movía a actuar como lo hacía.    
2.1.16 Verdadero parentesco de Jesús (3,31-35)

Jesús pone distancia entre él y su familia carnal. Su verdadera familia la componen los que cumplen la voluntad de Dios (BJP). Jesús no da tregua, y esta vez es la “institución familiar” la que queda cuestionada: hay que revisar ese aspecto de la sociedad; la consanguinidad pasa a ser desplazada por la opción de causa y la voluntad de Dios se convierte en norma suprema de hermandad. El orden social queda pues, cuestionado en uno de sus puntos fundamentales: el modelo de familia.

Ejercicio:

Lea atentamente la parábola de “El Fuerte atado y saqueado” y, a partir de allí, haga dos columnas: escriba en la de la izquierda las consecuencias de la presencia de lo diabólico en la conciencia... Y escriba en la columna de la derecha las consecuencias de la presencia de Dios en la conciencia. ¿Qué consecuencias saca Ud. de esto? 

2.2  EL SERMÓN PARABÓLICO: SE PRECISAN LOS CONTENIDOS DEL REINO DE DIOS

Aunque ya llevamos vistas tres parábolas (la parábola del amigo del novio (2,19-20),  la parábola del vestido roto y del depósito envejecido de vino (2,21-22) y la del Fuerte es atado y saqueado (3,23-27), es necesario ahora, frente al sermón parabólico de Jesús, profundizar en la esencia de la parábola, ya que este género literario es uno de los más usados en los evangelios.

2.2.1 Las parábolas deben ser entendidas como “símbolos”

a) El mundo simbólico interior. Lo más personal -y por lo mismo lo más sagrado- que posee un ser humano es su propio modo de verse a si mismo, de ver la vida, la historia y sus actores. Esta forma de verse y de ver el mundo y la historia se llama cosmovisión. La Cosmovi​sión es algo que en parte se hereda culturalmente y que se va completando y re​forzando o que, por el contrario, se puede ir modificando, según la calidad de ex​periencias que interiormente se vivan. El mundo de las experiencias interiores y el esquema mental que ellas crean, forman el mundo simbólico interior. Este mundo simbólico interior, para poder darse a conocer, necesita expresiones simbólicas que sean capaces de llevar y manifestar toda la fuerza interior de la experiencia vivida.

b) Qué es el símbolo. Por lo mismo, símbolo propiamente es el conjunto conformado por estas dos reali​dades: la experiencia interior y la expresión exterior que la manifiesta. "Symbolon" (palabra griega) significa "conjuntar”. El símbolo es el único capaz de unir el mun​do indecible o inenarrable del interior con el mundo comprensible del exterior. Es decir, es el medio único capaz de unir el secreto y privado mundo de las experien​cias interiores, con el mundo de la expresión tangible, comprensible, literaria.

c) El símbolo y Jesús. Si aplicamos lo anterior a Jesús, vemos que su interior se va llenando de expe​riencias de Dios de tal calidad, que él mismo no sabe cómo expresar lo que siente. Porque mientras sus compatriotas esperan un actuar de Dios (un Reinado de Dios) que le devuelva a Israel el poder de dominio del tiempo de David, Jesús siente que Dios actúa de diferente manera:

(
Despertando amor y misericordia respecto del pueblo empobrecido, humillado, oprimido, marginado...

· Condenando y rechazando las formas pervertidas de explotar a este pueblo, tanto en lo económico, como en lo político y en lo religioso...

(
Proponiendo un nuevo modelo de sociedad y de persona, totalmente contrarias a los de la sociedad dominante.

Jesús es el símbolo del Padre, ya que él, en su humanidad, es la expresión más clara de la realidad profunda e inenarrable de la vida trinitaria de Dios Padre. Es decir, en su persona, se revela la misma vida de la Trinidad.

2.2.2 La parábola pertenece al campo del símbolo

Si trasladamos la parábola al campo del símbolo, se nos abre un panorama amplio y rico para entender el verdadero significado de la misma. En este sentido:

· La parábola es la expresión externa lingüística a través de la cual Jesús nos revela su pensamiento y su postura frente al Reinado de Dios.

· La parábola es el medio a través del cual podemos captar el mundo inte​rior inenarrable de Jesús.

· La parábola nos revela lo que Jesús vive1 siente y piensa del actuar de Dios en su vida, en la de las demás personas y en la historia.

2.2.3 Una posible definición simbólica de parábola

La parábola es la expresión literaria (un relato de la vida real> de la cual se sirve Jesús para poder comunicar su experiencia interior acerca del Reino de Dios (¡No olvidemos que Reino o Reinado de Dios es el actuar de Dios en la conciencia per​sonal y social.)

2.2.4 ¿Qué implica definir la parábola desde el símbolo?

a) Realidad que une (con-junta) dos mundos

· La parábola no es tanto una realidad sensible que se remita a una realidad espi​ritual. Es más bien una tercera realidad qu~ resulta de la unión de la profunda experiencia de Jesús acerca del modo de obrar de su Padre, reflejada en un relato de la vida.

(
La parábola, en cuanto símbolo, es un ucentro sintético11 donde la experiencia de Jesús se conjuga con un relato de la vida. Nunca debemos concebir la parábo​la como una suma de experiencia y de relato. En la parábola toman vida y ple​no significado elementos que de por sí suelen estar separados.

· Sin la parábola se haría imposible entender esferas separadas como el interior de Jesús y la materialidad o propia belleza del relato que salió de su conciencia y de sus labios.

· Es decir, la parábola es una realidad en la que se produce una síntesis de dos fuerzas: la del interior de Jesús y la del relato literario.

(
Una de las cualidades del símbolo es su constancia. Es decir, mantiene para siempre la unión lograda entre el mundo interior y la expresión simbólica. Con la parábola sucede lo mismo. Sean cuales fueren los grados de conciencia y las utilidades inmediatas que se busquen, las parábolas estarán siempre allí, guardando para siempre esa relación inseparable entre la conciencia de Jesús y el relato parabólico.

b) Riqueza y limitación de la parábola

· Sin embargo una parábola no agota nunca la experiencia inmensamente rica de Jesús. Por eso, una parábola1 por bella que sea, queda como un signo frac​cionado que necesariamente pierde gran parte de la experiencia que trata de recoger.

· Jesús pudo convertir muchas realidades de su vida en un símbolo parabólico, por la capacidad que tiene la mente (el sujeto) de capacitar a las cosas (los ob​jetos) para que movilicen y atrapen energías síquicas. En cada parábola queda fija sólo una experiencia de Jesús, sólo una parte de su ser.

· En la parábola uno cree que llega a captar a Jesús en su totalidad. Pero se equivoca. Siempre queda algo del interior de Jesús que es inasible, que se nos escapa.

c) Un camino hacia la conciencia de Jesús

· Las parábolas son las formas más cercanas posibles para conocer las expe​riencias de Jesús, positivas y negativas, frente a su propuesta del Reino. Entrar en el inconsciente de alguien no es siempre un camino fácil. La parábola es un camino indirecto que hay que descifrar, hasta llegar a las realizaciones, los conflictos y las utopías de Jesús.

· De todas maneras, la parábola es un medio apto, el mejor que pudo habernos dejado Jesús, para captar las profundidades de su interior, necesariamente en​vuelto, como el de todo mortal, en la oscuridad del inconsciente.

· La parábola reafirma su valor en el camino que hace lo conocido (el relato), hacia lo desconocido <el interior de Jesús). De esta manera se da también el viaje de lo expresado hacia lo inefable, de lo narrable hacia lo inenarrable.

· La parábola, como símbolo, es una de las categorías de revelación de lo invisi​ble. Une a la parte visible del relato con lo invisible del alma o de la conciencia de Cristo, lo natural con lo personalmente oculto.

· Sin embargo, la sola intuición tampoco capta a fondo la totalidad del contenido de una parábola. Es necesario además, compartir, así sea parcialmente, la vi​sión del que genera la parábola. Hay que entrar en "simpatía" con el mundo, el alma y el corazón de Jesús, para lograr asir la síntesis simbólica que él propo​ne en toda parábola.

· Otra cualidad del símbolo es la interpenetración que existe entre lo simbolizan-te y lo simbolizado. Lo mismo ocurre con la parábola. Entre el alma de Jesús y el relato hay tal interpenetración que ninguno de los dos se convierte en lugar estanco. Existe siempre entre ambos un trasvasamiento, la posibilidad de una relación entre la conciencia del que relata y lo relatado.

· Una parábola se convierte en epifanía, desde el momento en que nos revela su contenido cristológico. Pero esto sólo lo logra haciéndonos entrar en el univer​so de Jesús. Por eso una parábola no debe ser separada de su contexto exis​tencial.

2. 2.5
Finalidad de la parábola: el Reinado de Dios (= Dios se pose​siona de la conciencia)

· La finalidad de la parábola es formar en nosotros la conciencia genuina del Reinado de Dios, en todas sus dimensiones históricas de tiempo y espacio y en su proyección en el más allá. Por eso toda parábola tiene dimensión escato​lógica.

· La riqueza de una parábola no es captable a base de análisis o argumentos que pulverizan, sino a base de la fuerza del espíritu que intuye, se fascina y se convence. Hay que dejarse captar por la fascinación de la parábola.

· Para captar el sentido hondo de una parábola, se necesita una mirada sinópti​ca. Una de las cualidades del símbolo es la simultaneidad de niveles que reve​la sobre un mismo tema.

· Un símbolo no existe si no es para alguien. Este alguien es siempre otro ser que se identifica con la experiencia que trata de comunicarle el relato. Este alguien puede ser también un grupo que, al identificarse en su visión, forma un solo centro espiritual. Es por ello que los símbolos más sagrados para unos, no son más que objetos profanos para otros.

· Toda parábola está ligada a una experiencia totalizante, es decir, a esa expe​riencia de Jesús a través de la cual él asume el Reino como una totalidad con una característica definida, que es ¡a que él trata de comunicarnos. Por eso no podremos nunca captar el valor de una parábola si no nos trasportamos a la experiencia globalizante por la que Jesús pasó. Es aquí donde está la razón de ser de su visión global.

2.2.6 La parábola, en cuanto símbolo, es una forma de enseñanza

· ¿Enseñanza de qué? Ya vimos que en la parábola lo literario vehicula (lleva, arrastra, saca fuera consigo), lo que está en la conciencia del que crea la parábola). Por eso, toda pa​rábola lleva un acumulado inmenso de experiencia, en lo cual está su enseñanza. ¡Bienaventurado el que sabe descubrir esta experiencia o captar esta enseñanza!

· Por eso, la parábola es una forma de enseñanza acerca del Reino o Reinado de Dios, basada en la pedagogía de Jesús. Casi toda enseñanza es una comparación o relación: de lo desconocido con lo conocido, de lo extraño con lo familiar.

· Por eso la parábola necesita, como enseñanza que es, un punto de partida, y un punto de llegada. El punto de llegada en una parábola es su punto de compara​ción, es decir, la idea que Jesús quiere destacar acerca del Reino.

· Frente a una parábola, hay que llegar hasta el fin de la misma, hasta descubrir el punto de comparación.

2.2.7 El género literario “parábola”

La parábola, pues, hace lo que ningún otro género literario logra: permite que el lector se adentre en lo más íntimo de Jesús y capte sus pensamientos y senti​mientos más personales y hasta sus secretos acerca del actuar de Dios su Padre, es decir, acerca de su Reinado. Por lo mismo, la interpretación de las parábolas requiere cosas como éstas, algunas de las cuales ya insinuadas, pero que aquí recogemos a nivel pedagógico:

a) Toda parábola tiene como punto de partida el Reino o Rei​nado de Dios

Claro está, entendido Reino o Reinado de Dios como el actuar de Dios que va to​mando posesión de la conciencia personal y social. A Jesús lo iba admirando, im​pactando y desafiando el actuar de Dios, diametralmente opuesto al modo como actuaban los que manejaban el poder de dominio aquí en la tierra.

b) Cada parábola intenta destacar solamente un aspecto del actuar de Dios

Es decir, cada parábola tiene un solo punto de comparación, dado por el símbolo principal de la narración. Ordinariamente lo más difícil de la parábola es saber en​contrarle el punto central en torno al cual gira toda la narración parabólica.

c) Jesús no intentó darnos en una sola parábola todo lo que él sentía y pensaba del actuar de su padre

Nos dio un solo aspecto. Jesús de Nazaret estaba sometido a la limitación de todo ser humano, en cuanto a abarcar o expresar la verdad total de Dios. La verdad de Dios y de las cosas se va captando y expresando en procesos lentos de madurez.

d) Además del punto central, la parábola -por ser narra​ción- trae otros puntos secundarios

Estos puntos tienen el objeto de darle viveza al relato, o de colaborar al realce del punto central. Ordinariamente estos puntos secundarios distraen del punto central. Si convertimos un punto secundario en punto central, desubicamos el significado de la parábola.

e) La parábola no debe ser tratada como alegoría

Cuando le damos a todos los puntos de comparación que tiene una parábola (al principal y a los secundarios) la misma importancia, y tratamos de darles explica​ción a todos, convertimos la parábola en alegoría, que es un género literario diver​so.

f)  La expresión simbólica (la parábola) no está hecha para quedarse en ella, sino para emplearla como vehículo que nos aden​tre en el alma de quien nos la regala

No hacer esto es quedarnos a mitad de camino. Pero, al hacerlo1 tenemos que es​tar convencidos de que estamos haciendo uno de los actos más sagrados de la exégesis, máxime si se trata de penetrar en el interior de Jesús.

2.2.8  Una afirmación comprometedora: "Jesús a sus enemigos les hablaba en parábolas para que no le entendieran"

a) La parábola, método pedagógico de claridad ¿Por qué Jesús usó parábolas? Tanto los profetas como la literatura sapiencial usaron las parábolas, no sólo como medio de facilitar la comprensión de sus en​señanzas, sino para lograr comunicar las experiencias profundas que muchas ve​ces quedan en el alma como algo indecible e inenarrable. En ambos sentidos, la parábola es siempre un instrumento de claridad

b) ¿Es la parábola un medio de "oscuridad y confusión”? Si la parábola es un medio pedagógico de claridad y sencillez, ¿por qué entonces Jesús dice en el Evangelio que habla en parábolas upara que por mucho que algu​nos miren, no lleguen a ver"? (Mc 4,115). En primer lugar, digamos que la expre​sión anterior es cita de Is 6,9-10. Es decir, estamos frente a un género literario pro​fético. El género literario profético pone en presente o en futuro lo que realmente es pasado. Es decir, la ceguera de muchos judíos frente a Jesús es leída como una intencionalidad del mismo Jesús frente a ellos Recordemos que cuando el Faraón endurece libremente su corazón, el escritor bíblico pone también esta si​tuación como querida o provocada por Dios: es Dios quien le endurece el corazón al tirano.

Pero, además, recordemos que la parábola es un símbolo frente al cual no puede haber ambigüedad: o uno capta la experiencia que Jesús tiene frente al Reino y la acepta, o uno la rechaza y se queda totalmente a oscuras. El símbolo sólo es ple​namente captado por aquel que cree en su contenido. Por consiguiente, frente al que no cree, el símbolo se le convierte en confusión, ya que él es un instrumento que por sí mismo produce o total luz o total oscuridad, total aceptación o total re​chazo.

c) La imposibilidad para muchos de identificarse simbólica​mente con la conciencia de Jesús. El Evangelio nos dice que Jesús a sus enemigos "les hablaba en parábolas para que no le entendieran". Esta frase la encontramos en Mc 4,11-12 y su significado es obvio: si la parábola, en cuanto expresión simbólica que es, está hecha para penetrar en el alma de quien la pronuncia, ¿es posible que alguien entre con sere​nidad en el alma de su enemigo para comprenderlo y aceptarlo? En la medida en que esto no sea posible, la parábola se convierte en oscuridad, en campo de prohibición y, por lo mismo, en campo de mayor contradicción y en verdadero obs​táculo de acercamiento. En realidad, era difícil que el alma comunitaria y fraterna de Jesús pudiera ser leída con objetividad y aceptación por un alma entregada al poder de dominio. Los menos capacitados para entender el alma de Jesús eran quienes ya desde antes no querían comprender su proyecto.

2.2.9 El contenido explosivo de la parábola

La parábola, por ser expresión simbólica, lleva siempre una carga destinada a ser su explosión en el esquema mental simbólico del que la escucha. Cuando se comprende la parábola, es difícil contradecirla. Ella encuentra el hueco por donde penetrar en la conciencia, para allí dar el golpe certero: "¡Tú eres ese hombre!" (2

5 12,7).

De esta forma, la persona cuestionada no tiene más remedio, frente a la parábola, que entregarse o radicalizarse negativamente en su posición. La parábola siempre espera del oyente una respuesta: o afirmativa o negativa.

a) La parábola del Sembrador: 

Dios sabe correr el riesgo de los fracasados: el sembra​dor, a pesar de su fracaso, no deja de ser un buen labra​dor (Mc 4,3-8)

El crudo realismo del Reino. El comienzo de la vida pública de Jesús, debió de estar lleno de las expectativas y aún alabanzas de vecinos y extraños, de amigos e indiferentes. Pero la ¡una de miel de ese comienzo pasó. Y el Jesús de los aplausos y de las muchedumbres y de las expectativas, comenzó a experimentar las dificultades de sus planteamien​tos: la enemistad, el ataque, la condena y el abandono de muchos, hasta de su propia gente y de su propio grupo. La parábola del sembrador es una impresionante confesión del interior adolorido de Jesús. El instalar el Reinado de Dios en el propio interior y en la sociedad era un camino doloroso, lleno de fracasos. Había que sembrar mucho y fracasar mucho, para poder recoger algo.

El Reino no se mide por la cantidad de fracasos, sino por la calidad del fruto que produce. Era difícil perseverar y mantenerse en pie en un trabajo donde la condición normal era tener que perder, una y otra vez, a fin de lograr algo. El labrador que describía Jesús en la parábola tenía su mirada puesta en el rinconcito de la buena cosecha,

por el cual medía su trabajo La mirada puesta en la calidad de este rincón, le permitía sobrevivir moralmente ante el ruidoso fracaso del resto Aqu~ se enfrenta​ban dos mentalidades; la que se apoyaba y buscaba lo cuantitativo, señal de po​der, y la que se apoyaba y valoraba lo cualitativo, que ordinariamente carece de poder Este será siempre el desafío del anuncio de la Buena Noticia

La explicación de la parábola (4,13-20)
No nos detendremos en analizar esta explicación, ya que ella es una explicación hecha por la comunidad de Marcos, pero no por Jesús. Se trata de algo posterior a la predicación de Jesús. La comunidad de Marcos quiso alegorizar la parábola, dándole un tinte moralista a la misma, aplicándola no tanto al Reino de Dios que Jesús había establecido, sino a la forma como la predicación del Evangelio era recibida entonces por la comunidad que ya se empezaba a enfriar frente a sus compromisos cristianos.

b) La parábola de la lámpara (4,21-23)

Dios sabe tomar la dimensión de lo pequeño: en la minúscu​la semilla de mostaza se encierra algo inmensamente grande (4,30-32)

Hay un modelo de sociedad para el cual no cuenta lo pequeño. El reinado de David> con su grandeza y poderío, era el modelo ideal de sociedad que absorbía la atención de los israelitas del tiempo de Jesús. Ellos esperaban y querían que el Mesías reconstruyera ese viejo poder de dominio. Para esta men​talidad1 herencia del pasado, sólo contaba lo grande y poderoso1 con el agravante de que esta mentalidad se había convertido en la medida de todo juicio. Jesús re​acciona contra este modo de ver la vida y7 en una de las parábolas más simples y bellas de los evangelios, nos describe otra realidad: de una minúscula semilla bro​ta la vida más exuberante, un árbol que da cobijo a otros seres de la creación.

Dios toma la dimensión de lo humano (su pequeñez) y actúa desde la limitación de esta finitud. Jesús sabía que, a fin de que acaeciera el Reino, Dios había tenido que tomar la dimensión de lo pequeño, la dimensión del ser humano. Y, desde esta pequeñez nacían las expresiones más bellas de solidaridad hacia los demás. Bastaría oír de labios de Jesús esta parábola para convencerse de la opción de Dios por lo pe​queño, por lo pobre; tanto como medida propia, como medida de su obra evan​gelizadora. Desde lo pequeño y, con lo pequeño, es como Él actuará en la historia. Pero, si tiene en cuenta lo pequeño es para transformarlo. Jesús en esta parábola tiene fijos los ojos en su humanidad y conoce sus limitaciones y se abisma pen​sando cómo Dios toma la dimensión de su ser para inhabitar en él. A partir de la propia experiencia, se comprenderá mejor la acción de Dios en otros seres huma​nos, también limitados, objetos del favor amoroso de Dios.

c) La parábola de la lámpara

Recuperar la capacidad de iluminar a otros: la luz debe seguir siendo luz (4,21-23)

La identidad perdida de ser luz para otros. Israel, por su vocación original, estaba llamado a comunicar a otros la luz que había recibi​do. Pero en el camino de la historia cambió este compromiso original por búsquedas de poder, donde ya no era luz sino oscuridad para otros. Sus reyes, desde Saúl hasta los Hero​des, emularon en ambición de poder, y esto los llevó a no respetar la vida de quienes llega​ran a oponerse a sus intereses; y el Sanedrín terminó negociando el poder religioso con el Imperio Romano. Es decir, Israel había terminado por encerrar su luz y ahogaría. Había inmolado su vocación de alumbrar a otros en el altar del poder de dominio.

Responsabilidad ante la historia. El resultado para Jesús era claro: otro grupo, distinto al de los jefes tradicionales, debía re​cuperar la antorcha y hacer que los necesitados se regocijaran con su luz. Alguien debía re​emplazar al Israel envejecido, para devolverle a los oprimidos del mundo la alegría y la es​peranza de saber que todavía era posible la fraternidad y la solidaridad. Todo lo que ilumi​nara el proceso de solidaridad de la humanidad, debía ser puesto en servicio. Lo que se era y lo que se tenía debía ser dado a los otros. Todo aquel y toda aquella que se considerara seguidor y seguidora de Jesús, debía también considerarse a si mismo como un patrimonio social: ser vida (luz) para los otros.

d) La parábola de la semilla que crece por sí sola

Dios actúa libre de mediaciones dominadoras: las plantas crecen por la fuerza de la tierra, no por el poder del sembrador (Mc 4,26-29).

El poder de Dominio cree que el Legalismo lo hace todo. El judaísmo oficial había convertido la Ley en poder de dominio. Esto significaba que la salvación no dependía directa y exclusivamente de Dios, sino del cumplimiento de normas. Y las normas, a su vez, dependían de los jefes que las imponían, interpretaban y manejaban. Así se llegó al círculo de muerte del legalismo, en el que prácticamente se prescindía de Dios. Según Jesús, la clave para que una semilla fructifique no está ni en el labrador, ni en la misma semilla, sino en la tierra que le da, por sí misma (“automáte”) lo posibilidad de dar fruto.

El Reino hace ver que la fuerza principal está en Dios. En la parábola, quien representa la acción de Dios es la tierra que alimenta la naturaleza. Aquí Jesús nos da a conocer el gran respeto que él tiene por los procesos que Dios inaugura en el interior de las personas. Dichos procesos no dependen del control de la ley ni de sus intermediarios. Estos cumplen su papel y nada más. No se les debe absolutizar. La parábola habla de que hay “un hombre que echa la semilla”. Con esto pone en su puesto la mediación humana en el campo de la gracia: el ser humano, sea quien sea, será siempre un simple sembrador y no quien le da la vida a la planta. Habla también la parábola de dos ritmos de vida: mientras el sembrador “se acuesta y se levanta y así día tras día”, la semilla pasa “de hierba a espiga, de espiga a grano maduro, y de grano maduro a cosecha”. Al ser humano lo limita su propia necesidad; más allá de él hay Otro que le da la vida interior a los seres.

e) La parábola del grano de mostaza (4,30-32)

Dios sabe tomar la dimensión de lo pequeño: en la minúscula semilla de mostaza se encierra algo inmensamente grande.

El reinado de David, con su grandeza y su poderío, era el modelo ideal de sociedad que absorbía la atención de los israelitas del tiempo de Jesús. Ellos esperaban y querían que el Mesías reconstruyera ese viejo poder de dominio. Para esta mentalidad, herencia del pasado, sólo contaba lo grande y poderoso, con el agravante de que esta mentalidad se había convertido en la medida de todo juicio. Jesús reacciona contra este modo de ver la vida y, en una de las parábolas más simples y bellas de los evangelios, nos describe otra realidad: de una minúscula semilla brota la vida más exuberante, un árbol que da cobijo a otros seres de la creación.

Dios toma la dimensión de lo humano (su pequeñez) y actúa desde la limitación de esta finitud. Jesús sabía que, a fin de que acaeciera el Reino, Dios había tenido que tomar la dimensión de lo pequeño, la dimensión del ser humano. Y, desde esa pequeñez, nacían las expresiones más bellas de solidaridad hacia los demás. Bastaría oír de labios de Jesús esta parábola para convencerse de la opción de Dios por lo pequeño, por lo pobre: tanto como medida propia, como medida de su obra evangelizadora. Desde lo pequeño y con lo pequeño es como Él actuará en la historia. Pero, si tiene en cuenta lo pequeño es para transformarlo. Jesús en esta parábola tiene fijos los ojos en su humanidad y conoce sus limitaciones y se abisma pensando cómo Dios toma la dimensión de su ser para inhabitar en él. A partir de la propia experiencia de Jesús, se comprenderá mejor la acción de Dios en otros seres humanos, también limitados, objetos del favor amoroso de Dios.

Ejercicio 3

De las cinco parábolas estudiadas en este numeral (2.2.9) elija una y aplíquela a la situación de la región en la que Ud. vive (2 hojas).

2.3  LAS OBRAS DE JESÚS (SUS MILAGROS), CUESTIONAN LA CONCIENCIA Y HACEN PLANTEAMIENTOS  SOBRE UN NUEVO ORDEN SOCIO-RELIGIOSO (CICLO DE MILAGROS 4,35-8,9)

[NOTA: recordemos la definición que dimos de “narración de milagro” y las consecuencias que de ello se deducen. Véase Nº  2.1.3 a) y b)]

2.3.1 La tempestad calmada (4,35-41)

Jesús con su palabra calma la tempestad que atemoriza a sus discípulos. Jesús quiere para establecer el Reino del Padre, seguidores con fe que superen todo temor.

· Contenidos liberadores más sobresalientes:

“Maestro, ¿no te importa que perezcamos?” El temor tiene dominado al grupo. Si no existiera este peligro y este temor, el milagro sería totalmente inoficioso. Es precisamente el peligro de perecer y el temor que lo acompaña aquello que Jesús quiere anular con el milagro. - Este milagro reconfirma el poder liberador de Jesús, dado que lo asemeja al Dios liberador del Antiguo Testamento, Yahvéh, quien es el único que tiene poder sobre el mar y el viento (Sal 107,25.29; 65,8; 89,10; Jb 38,8-11; 2M 9,8).

· Elementos simbólicos más sobresalientes:

Estaba durmiendo y lo despiertan... Alusión a Jonás (Jon 2,1.6-7) que duerme... Además, las aguas son consideradas como símbolo de muerte (Sal 42,8; 18,5; 69,2-3), superada por Jesús que es “despertado”, es decir que resucita... - “Jesús increpó al viento”... Viento y espíritu se dicen con la misma palabra (pneuma). Jesús trata al viento como si fuera persona, increpándolo. Recuerda sus exorcismos sobre los espíritus inmundos que perjudican al ser humano.

2.3.2 Curación del endemoniado de Gerasa (5,1-20)

Se trata de un enfermo sicológico con rasgos de locura o esquizofrenia. Estos tipos de enfermedad eran consideradas como causadas por demonios o espíritus impuros. Se trata de liberar al ser humano de las fuerzas negativas que lo dominan, de su tendencia a la violencia...

· Contenidos liberadores más notables:
Los enfermos sicológicos del pueblo eran numerosos. Esto significa una sociedad que está enferma por una combinación de causas económicas, sociales y religiosas... El Reino de Dios viene a darles a todos estos “empobrecidos” una esperanza... - El dominio del mal en la sociedad puede ser destruido. Las víctimas de la injusticia le son arrebatadas y la presencia del Reino de Dios se va imponiendo.

· Contenidos simbólicos más notables:

Lo demoníaco (no confundirlo con lo diabólico) es el poder de una fuerza negativa manejada siempre por el ser humano... - Alguien que vive desnudo, alejado de la sociedad y entre los muertos... - El nombre del endemoniado “legión” hace alusión a las tropas invasoras romanas... Las cadenas y grillos que lo atan y que él rompe... - Gerasa, región pagana: región de cerdos y la gran piara de los mismos...     - El abismo como lugar de los espíritus inmundos etc.

2.3.3 La curación de una mujer con flujo de sangre (5,24b-34)
La acción de Jesús se centra en la curación instantánea del flujo de sangre: “sintió en su cuerpo que quedaba sana del mal” (Mc 5,29). Se trata de la liberación de la mujer de estructuras de impureza legal, heredadas de una forma acrítica.

·  Contenidos liberadores más sobresalientes:
La mujer estaba sometida, en relación al flujo de la sangre sexual, a la ley de la impureza legal, según Lv 5,19-33. Todo lo que en ese estado tocara y todo aquel que la tocara quedaba impuro. Sobre ella pesaba una especie de amenaza indirecta de muerte (cf. Lv 5,31). - Jesús pudo haberla curado en silencio, sin embargo hace pública su curación, corriendo el peligro de ofender la sensibilidad femenina. La razón de esto es clara: Jesús quería que quedara constancia pública de la liberación social y religiosa de la mujer frente al sexo... - La mujer queda libre no sólo en relación al templo, sino también en relación a la sociedad. - Los fenómenos de su sexo dejan de ser razón de humillación y pasan a ser preocupación de humanización...

· Contenidos simbólicos más sobresalientes: 
El alma social judía estaba llena del sufrimiento de un número casi infinito de mujeres que habían sufrido lo indecible por la simple razón de haber nacido mujeres en una sociedad machista o patriarcal. Y mientras la sociedad machista vive pendiente de lo sexual, victimiza a la mujer por cualquier desorden en ese campo. - Jesús recoge este dolor humano femenino, lo saca a flote y lo libera para siempre. - El número doce (doce años de enfermedad) puede hacer alusión al antiguo Israel, desgastado, enfermizo, con sus esperanzas casi agotadas, que puede encontrar en Jesús la mejor ocasión para recuperar la esperanza, la salud espiritual y verse de nuevo en capacidad de plenitud de fuerzas...

2.3.4 La hija de Jairo recobra la vida (5,22-24.35-43)

Jesús le devuelve la vida a una niña ante el ruego de su papá... La gratuidad de Dios se manifiesta en que Dios incluye en su amor de padre también a un jefe de sinagoga...

· Contenidos liberadores más significativos:

Se trata de una mujer joven (de doce años) que por estar apenas empezando a vivir, no es normal que muera: el número 12 hace alusión a Israel (por ser joven, al nuevo Israel) que nace con Jesús y que moriría si él no la auxilia... - Jesús empeña todo su ser: su palabra y su humanidad (le habla a la niña y la toma de la mano), para que el nuevo Israel viva... - Quien ruega por la niña es su propio padre, uno de los jefes de la sinagoga de la ciudad: Jesús también le ofrece a la sinagoga el amor gratuito de Dios...

· Contenidos simbólicos más significativos:

Se trata de una jovencita que ya tiene los 12 años y que, por lo mismo, ya puede ser dada en matrimonio. Es figura del nuevo Israel a quien Jesús simbólicamente desposará, pero que vive por su amor y por su cuidado (Jesús recomienda que le den de comer)... - El padre, uno de los jefes de la sinagoga, le ruega a Jesús por su hija: la sinagoga reconoce que el amor gratuito de Dios está en otra parte. El legalismo, lo contrario a la gratuidad de Dios, había enfermado espiritualmente al pueblo... - El nuevo Israel nace por la fuerza que empeña Jesús en él. Pero habrá que mantenerlo alimentado: es una tarea que le queda a la comunidad, una vez el Jesús histórico se marche...

2.3.5 La primera multiplicación del alimento (6,32-44)
Jesús multiplica el alimento, en beneficio de Israel, a partir de cinco panes y dos peces que le presentan los discípulos... - Para establecer el Reinado de Dios se necesitan seguidores que sepan qué es la solidaridad...

· Contenidos liberadores más sobresalientes:

Jesús les encarga a los discípulos solucionar el problema del hambre del pueblo. Ya ellos habían querido deshacerse del problema, proponiendo despachar al pueblo. Jesús quiere que sus discípulos afronten los problemas... - La solución que los discípulos proponen es económica: comprar doscientos denarios de pan (más o menos un millón y medio de pesos). Jesús quiere liberarlos de creer que la única solución de los problemas es el dinero... - Jesús propone que saquen lo que tienen. Los discípulos sacan lo que ellos tienen: cinco panes y dos peces. Obviamente lo que Jesús pretende es la solidaridad... - A partir de esta solidaridad se realiza la posibilidad de pan para todos. Jesús ha comenzado por liberarlos del egoísmo y ponerlos en órbita de solidaridad.

· Contenidos simbólicos más sobresalientes:

Con la llegada de Jesús que les activa el don de la solidaridad a sus discípulos, se cumple la llegada de los tiempos mesiánicos: la abundancia. Si los seres humanos cambian su corazón, nunca faltará el alimento. Por lo contrario: sobrará. En el Antiguo Testamento está ya insinuada esta realidad en la multiplicación de los panes que realiza Eliseo (2R 4,42-44). Una vez más, en Jesús se cumplen los tiempos mesiánicos de la abundancia, porque él trae la reactivación de la solidaridad. - Los discípulos entregan cinco panes y dos peces: el número siete es número perfecto: entregan todo lo que en ese momento tienen... - “Recogieron doce canastos llenos”... El número doce siempre hace alusión al antiguo Israel (las doce tribus) o al nuevo Israel conformado por las nuevas comunidades de seguidores de Jesús (los doce apóstoles). Los doce Apóstoles, representantes de todo el discipulado, serán los encargados de asimilar y trasmitir el valor de la solidaridad.

2.3.6 Jesús camina sobre las aguas (6,45-52)

Jesús llena de ánimo a sus discípulos y calma el viento. - El reino de Dios exige seguidores animados en los momentos difíciles, que esperen su ayuda de Jesús y lo conozcan y confiesen correctamente.

· Contenidos liberadores más significativos:

Los discípulos están en dificultad y piden ayuda. Esto parece ser el significado original del relato, que tendrá como inspiración a Jon 1,13-15 y al Sal 107,25-30. - Sin embargo, los discípulos no terminan de conocer correctamente a Jesús. Ahora lo ven como un fantasma.  - La presencia de Jesús en la barca, su cercanía, calma el viento y serena el mar, les quita a sus discípulos el miedo y los anima.

· Contenidos simbólicos más notables:

“A eso de la cuarta vigilia” (v. 48): Posible alusión a la segunda venida del Mesías. Los discípulos en ausencia de Jesús, tendrán que enfrentar solos las grandes dificultades del final de los tiempos (Mc 13,19-20)... Pero la presencia del Resucitado (también visto en Lc 24,37 como un fantasma), los animará.

2.3.7 La curación de la hija de la mujer sirofenicia (7,2-4)
Se trata de la curación a distancia de la hija de una mujer no judía. Esta curación trae la novedad de tener en cuenta lo que la sociedad legalista judía excluía como impuro. El extranjero aparecido no es solo una competencia, es también un hermano.

· Contenido liberador:
También los paganos tienen derecho a participar en la “Buena Noticia para los pobres”. Ellos son uno de ellos. De hecho, según la mentalidad de judía, están “excluidos” de la salvación. - Una mujer pagana es puesta como modelo de fe. - La dignidad e igualdad de la mujer aparece en la respuesta que la misma mujer le da a Jesús, que es también una crítica a la desvalorización que el judío hacía de otras culturas (ella habla de “los perritos”, dulcificando la palabra “perro”)... (El Rabí Eliézer decía: “El que come con un idólatra se asemeja al que come con un perro”...)

· Contenido simbólico:
En el alma social judía está el acumulado de la opresión femenina: un ser inferior sin plenos derechos, impuro por sus condiciones sexuales... una extranjera, más aún, ser cananea... Todo esto estaba cargado de negatividad desde el comienzo de la reconquista hebrea: Israel “no debía hacer con estos extranjeros cananeos alianzas, ni tenerles compasión, ni debía emparentarse con ellos” (cf. Dt 7,2-4; Ex 34,12-16; 23,31-33). Este acumulado de desprecio sale a flote en Jesús en la palabra “perritos” (que dulcifica la palabra “perro” del Rabí Eliézer) y queda para siempre anulado o curado, cuando la “perrita” cananea queda convertida en modelo de fe (Mt 15,28). - Notemos que la mujer ante Jesús se porta sin complejos y que una palabra de reclamo es la que lleva a reflexionar a Jesús (Mt 15,27)...

2.3.8 La curación del tartamudo-sordo (7,32)
Jesús cura, a ruego de otros, la doble enfermedad de un enfermo que le presentan, comprometiendo en esta acción todas sus  energías... Aparece en esta acción milagrosa la gratuidad del amor de Dios que incluye en su amor, curándolos, a los espiritualmente sordos y mudos. Será su amor el que llevará a la comunidad a saber captar las palabras de Jesús y llegar a confesarlo como “Hijo del Hombre Crucificado y Resucitado”...

· Contenidos liberadores más significativos:

Son otros los que piden el favor: gratuidad del mismo... - Se trata de una gratuidad que compromete la humanidad de Jesús. Notemos estos elementos: sus manos, su saliva, sus ojos levantados al cielo, su gemido, una palabra (effatá)... - Conocer y confesar a Jesús como se debe, es un don gratuito del Padre...

· Contenidos simbólicos más representativos: La sordera: falta de escucha y comprensión de lo que dice Jesús de sí mismo... - La mudez: el no conocer a Jesús como él quiere, lleva a no confesarlo correctamente... - Los elementos de la humanidad de Jesús (manos, saliva, mirada al cielo, gemido, palabra) son mediaciones de salvación. En Marcos el tema de la humanidad de Jesús juega un papel trascendental...

2.3.9 La segunda multiplicación del alimento (8,1-9)

Jesús multiplica el alimento en beneficio de todo el mundo, a partir de siete panes y unos pocos pescaditos... Este milagro puede ser una relectura de la primera multiplicación, pero aplicada al mundo pagano-cristiano. - Los seguidores del Reino deben ser solidarios, abiertos también a los que no son del grupo o de la propia etnia.

· Contenidos liberadores más sobresalientes:

El principal elemento liberador de este milagro sigue siendo la solidaridad o el aporte propio, así sea con sacrificio, para solucionar un problema,  convencido de que Dios podrá hacer el resto. - Jesús expresa su compasión por el pueblo que aguanta hambre por seguirlo: dejarse guiar por la misericordia... - Los discípulos expresan su imposibilidad de conseguir pan en un lugar desierto: el milagro tratará de hacer que los seguidores de Jesús superen las imposibilidades humanas que impiden la fraternidad y la solidaridad. 

· Contenidos simbólicos más significativos:

Alusión al desierto. Mientras que en el primer relato de la multiplicación el suelo está cubierto de hierba verde (Mc 6,39), en el segundo hay desierto (Mc 8,4). La narración habla de tres días y de desierto: alusión al éxodo (Ex 3,18; 5,3; 8,23). La primera razón de la liberación era “ir tres días al desierto”: Jesús mantiene vivos los deseos de liberación del pueblo.  - Algunos han venido de lejos: alusión a Jos 9,9 (= un grupo de no israelitas que se quiere ligar al pueblo de Dios...) (cf. Hch 2,39; 22,21). - Comer hasta saciarse: alusión al Sal 78,29. En el éxodo se saciaron y fueron castigados por su desconfianza, cosa que en Jesús es superada. - “Sobraron siete espuertas”: el número siete hace alusión tanto  los 70 ancianos ayudantes de Moisés (Nm 11,14-17.24-30), como a los siete diáconos colaboradores de los apóstoles (cf. Hch 6,1-6).

Ejercicio 4:

De los nueve milagros estudiados en este numeral (2.3), escoja uno y aplíquelo a la realidad social, o política o religiosa en la que Ud. vive (2 páginas).

3. QUÉ ES EL REINO DE DIOS

3.1 Significado de la palabra “reino”


3.1.1 La riqueza del A.T.

Antes de analizar, pues, el texto de Marcos, es necesario dar alguna breve noción sobre el significado de “reino” en la Biblia. Mientras en el A.T. tenemos tres vocablos para expresar la realidad de reino (melukáh - malkut - mamlakah), en el N.T. apenas tenemos una (basileia). Dado que la mentalidad de los autores del N.T. es hebrea, es bueno no olvidar la rica distinción que el A.T. hace entre realeza , reinado,  y reino, es decir, entre la dignidad o el poder del rey, el ejercicio de este poder y finalmente, el ámbito del ejercicio del reinado. 


3.1.2 Leer el concepto griego de Reino (basileia) con mentalidad hebrea

El hebreo, pues, posee una gran riqueza con estos tres términos:  melukah (= realeza como dominio), malkut (= reinado, o ejercicio de dicha realeza) y mamlakah (el reino, o ámbito geográfico de dicho dominio). El griego, por su parte, junta los tres términos en una sola expresión: basileia; debajo, pues, de esta palabra griega, empleada por gente que pensaba en hebreo, debemos incluir los matices del hebreo. El Reino de Dios en el Nuevo Testamento, cuando habla del Reino de Dios, no mira la realeza como poder de dominio, ni tampoco se refiere a un ámbito Geográfico concreto como ejercicio de la realeza. Estas dos cosas las niega expresamente Jesús cuando les dice a sus discípulos que estaban pensando concretamente en ellas: “Ustedes saben que los que son tenidos como jefes de las naciones las dominan como señores absolutos y sus grandes las oprimen con su poder. Pero no ha de ser así entre ustedes”...  (Mc 10,41). El N.T., cuando habla de Reino de Dios, se refiere concretamente a la acción que Dios ejerce en la conciencia humana, a través de su presencia en la misma. Aquí es donde Él quiere ejercer su presencia de Dios, llenando la conciencia con contenidos de justicia.

3.2 EL CONTENIDO TEOLÓGICO DEL CONCEPTO “REINO DE DIOS”


3.2.1 El Reino de Dios pertenece al ámbito de la conciencia

El ámbito, pues, donde Dios reinará será el de la conciencia y no el de la geografía, como si Dios tuviera una nación o un grupo de naciones que constituyan su reino. Una vez la acción divina invada la conciencia, ésta se encargará de hacer llegar esta presencia a las estructuras sociales. El A.T., a partir de la monarquía, había tratado de que Dios dominara el ámbito geográfico de la nación, a través de la persona del rey. Pero ya sabemos el resultado en esta experiencia: los bajos intereses de la monarquía se confundieron con los verdaderos intereses de Dios y en nombre de Él se explotó al pueblo. 


3.2.2 Una lección que no se puede olvidar

Otro tanto ha ocurrido en nuestra historia, a partir de la experiencia del tiempo del Emperador cristiano Constantino el Grande (s. 4º ec.), cuando la iglesia confundió los intereses de Dios con los de la monarquía romana. Tenemos que decir que cuantas veces las iglesias cristianas han confundido Reino de Dios con estructuras de gobierno político y con ámbitos geográficos, el verdadero Reina de Dios se ha venido a menos. De aquí la urgente necesidad de tener claridad sobre el genuino Reino de Dios que aparece en los Evangelios, a partir del Evangelio de Marcos, el evangelio más antiguo.        

3.3 QUÉ ES EL REINO DE DIOS

Según todo lo que llevamos dicho, Reino de Dios es el dominio que Dios ejerce en la conciencia humana, cuando el ser humano acoge libremente su Palabra (su justicia) con todas sus consecuencias...

3.3.1 Un texto clave para comprender el concepto de Reino de Dios: 7,17-23

El capítulo 7º de Marcos es una de las polémicas más famosas e importantes que Jesús tiene con los líderes judíos; por eso hay que prestarle atención. En este capítulo Jesús hace el ataque más fuerte a la ideología legalista de los dirigentes judíos. En él se responden preguntas como éstas: ¿Dónde está la fuente de la maldad humana? ¿Cuál es ese recinto tan decisivo e importante para el bien o para el mal? ¿En donde se fragua el pecado o la gracia en el ser humano? ¿Si dicho recinto es el más importante, no es ahí precisamente donde debe reinar Dios? 

Todas estas preguntas quedan respondidas con sólo leer el texto de Marcos: 

“No comprendéis que todo lo que de fuera entra en el ser humano no puede contaminarlo, pues no entra en su corazón (en su conciencia), sino en el vientre y va a parar al excusado? -así Jesús declaraba puros todos los alimentos-. Y añadía: lo que sale del ser humano eso es lo que lo contamina. Porque de dentro, del corazón (de la conciencia) de los seres humanos salen las intenciones malas: fornicaciones, robos, asesinatos, adulterios, avaricias, maldades, fraude, libertinaje, envidia, injuria, insolencia, insensatez. Todas estas perversidades salen de dentro y contaminan al ser humano” (Mc 7,17-23).

Según todo lo anterior, la conciencia de cada ser humano es el sitio donde se fragua el bien o el mal. Y es ahí donde reina Dios o reina nuestro egoísmo, el cual es el que hace las veces de Maligno y que, por lo tanto, toma cuerpo en nosotros mismos.

3.3.1 Los elementos que definen el Reino de Dios, según Marcos
Según todo lo dicho hasta aquí, los elementos que definen el Reino de Dios a lo largo de todo el Evangelio de Marcos son los siguientes:

1. Un cambio de conciencia, un tomar un nuevo camino, recalcado en el Bautismo (comenzar a demostrar que se es hijo de Dios) y en la permanencia de Jesús en el desierto (vencer la tentación del propio egoísmo).

2. En este comportamiento de hijo frente a Dios y en esta renuncia a los propios intereses frente a los hombres hermanos, se explicita la presencia de Dios en la propia conciencia, presencia que desaloja al propio egoísmo, raíz de todo pecado.

3. El Reino de Dios implica un compromiso social que toque el dolor humano y lo convierta en construcción de felicidad. El evangelio expresa esto en la valoración continua de los oprimidos y excluidos, y en la curación permanente de los enfermos.

4.  El hecho de esta nueva presencia de Dios en la conciencia, manifestada en las parábolas, se concreta en una ruptura de la propia conciencia con el sistema social vigente, que enferma los cuerpos y los espíritus que están bajo dicho sistema. Marcos expresa con viveza esta ruptura con el sistema en las perícopas de condenación del poder de Jerusalén (11,1-15,39).

5. Sentir a Dios en la propia conciencia debe conducir a una opción clara por el empobrecido, el oprimido y en excluido, lo cual es a donde quieren llevar las parábolas del capítulo 4.

6. En los Evangelios, el Reino de Dios se anuncia como una “Buena Noticia a los pobres”, claramente expresada así en Lucas 4,18; 6,20-26 y en Mt 5,2-10; 11,5). No olvidemos que Marcos prácticamente habla del anuncio de “la Buena Nueva a los pobres” cuando rompe con los poderosos en Cafarnaúm (1,1-3,35) y cuando a través de sus milagros  abre un nuevo orden socio-religioso (4,36-8,9), atacando a la ideología farisea.

7. El Reino de Dios también implica el seguimiento comunitario o eclesial de Jesús. La construcción de un nuevo modelo justo de sociedad debe partir de un modelo de convivencia comunitaria centrado en la igualdad, la solidaridad y la fraternidad. A esto deberían apuntar todas las iglesias que se dicen seguidoras de Jesús. Y en esto debería demostrar cada la genuinidad de su seguimiento.

8. El compromiso con las víctimas del sistema debe llevar a una opción de cambio del sistema social injusto vigente. Este sistema es otra fuente de corrupción y perversidad, cuando no tiene compasión con el dolor y la muerte de los oprimidos. Es necesario un cuestionamiento de las estructuras sociales, a fin de que no se consuma toda la vida sólo en curar las heridas que dicho sistema causa permanentemente.

9. El Reino de Dios implica, por lo tanto, un seguimiento de Jesús por el camino que lleva a la cruz. Las estructuras sociales injustas y sus beneficiarios no se van a quedar de brazos cruzados. Ellos harán sentir su poder contra quienes se le opongan. No se podrá llegar a la vida, a la belleza de una nueva sociedad o a un intento de la misma, sin que se experimente el dolor del camino del Calvario. Sólo este camino lleva a la vida significada por la Resurrección. 

10. Finalmente, el Reino de Dios implica una gran fe en la resurrección, cuya trascendencia nos abre al más allá, dándole a los valores logrados aquí en la tierra una calidad de permanencia y plenitud, por obra exclusiva del Padre que resucita a su Hijo, el que fue Crucificado (cf. 15,42-16,8).

Ejercicio 5:

Lea atentamente la definición de Reino de Dios del numeral 3.3 y trate de decir concretamente a qué se refería Jesús cuando decía que “el Reino de Dios está cerca, conviértanse y crean en la Buena Noticia” (Mc 1,15).

Unidad 4

LA CENTRALIDAD DEL EVANGELIO DE MARCOS: 

SEGUIMIENTO Y CRUZ

ANÁLISIS DEL EVANGELIO DE MARCOS - SEGUNDA PARTE:

DESTRUIR EL PODER O EL ESPÍRITU DE DOMINIO (MUERTE EN CRUZ)

OBJETIVOS DE ESTA UNIDAD

1. Ver la pedagogía de Jesús en el anuncio del Reino: cómo parte de la debilidad del ser humano, de su situación de oscuridad, para ir abriendo poco a poco las conciencias a la realidad del Reino.

2. Penetrar con hondura en la Cristología del Evangelio de Marcos: llegar a saber por qué debemos confesar a Jesús no como un Dios glorioso y omnipotente, sino como un Dios crucificado.

3. Conocer a fondo la Eclesiología del Evangelio de Marcos: saber por qué debemos formar una iglesia que no se afiance en el poder, sino que sea seguidora de Cristo crucificado, que entrega su vida por los oprimidos.

4. Dar razón de la antropología del Evangelio de Marcos: por qué debemos ser personas que entreguemos a los demás lo que somos y tenemos y no personas que atrapemos todo en propio beneficio.

Fuentes de esta unidad:

*
PUBUCACIONES CLARETIANAS: Palabra Misión. Evangelios Sinópticos;  Evangelio  de Marcos. Folleto 10, 1996.

*
HERMAN HENDRICKX: A Key of the Gospel of Mark. Claretian Publications, Quezon City (Phil.), 1993, PP. 23-45
* DE LA TORRE GUERRERO, Gonzalo. Apuntes personales. Quibdó, Centro Camino, 2003

0. Empezar a ver el Reino con claridad (8,22-26)

Curación del ciego de Betsaida. Antes de pasar al punto central del Evangelio de Marcos, “El camino del seguimiento”, aparece el relato de la curación del ciego de Betsaida. Se trata de una curación muy extraña, hecha en dos tiempos, como si se tratara de un proceso. Efectivamente, el Reino es un proceso en el que se va logrando poco a poco que Dios reine en la conciencia. Frente al Reino, la justicia , se va adquiriendo claridad. Esta es la razón por la cual este milagro antecede al núcleo principal del Evangelio de Marcos.

Jesús cura al ciego por petición de otros y empleando su propia saliva... Por de pronto, este milagro manifiesta la gratuidad del amor de Dios que nunca excluyó a los seguidores de su hijo, aunque éstos estuvieran como ciegos frente a su verdadero ser.

· Contenidos liberadores más significativos:

Con este milagro se abre el gran relato del camino de Jesús hacia Jerusalén, lugar de su pasión, de su juicio y de su muerte... - Este camino, “camino de cruz”, será seguido por sus discípulos en la medida en que ellos lo “conozcan” verdaderamente como él es: El Hijo del Hombre que será crucificado y resucitado. - Conocer a Jesús como el que debe pasar por la muerte, es una gracia que sólo se obtiene por la acción de Dios. Esta acción de Dios queda clara en el milagro de la curación del ciego de Betsaida: es una acción repetida de Jesús sobre los ojos del ciego, que sólo poco a poco logra ver...

· Contenidos simbólicos más significativos:

El proceso del ciego es expresión simbólica del proceso de los discípulos... Así como el llegar a ver físicamente es para el ciego una gracia que Jesús le concede voluntaria y misericordiosamente, así también el llegar a conocer a Jesús como es “el Hijo del Hombre Crucificado y Resucitado”, es gracia del Padre Celestial... - La acción repetida de Jesús para curar del todo la ceguera: proceso largo y duro que siguen los discípulos hasta el conocimiento pleno y correcto de la realidad de Jesús... - Se puede llegar a tener un conocimiento humano perfecto y, sin embargo, de ahí no se sigue que se tenga un conocimiento espiritualmente perfecto de Jesús el Cristo. Este conocimiento no sólo es de otro orden, sino que es contrario al orden meramente humano. Lo que en el orden de la sociedad es normal, no lo es en el orden espiritual de Cristo. Jesús está dominado por el absurdo de la cruz. Su seguimiento exige cosas que no son lógicas (p.e. creer en un Dios Crucificado, impotente, que comparte con los excluidos... Amar al enemigo... Rogar por el que nos persigue... Entregar lo que se tiene... Devolver lo que he ganado... Quitarle valor a las propias obras... Creer en el amor gratuito de Dios... Creer en la posibilidad de un mundo igualitario, solidario y fraterno... etc.). - Por eso, a pesar de esta curación, los discípulos siguen sin comprender a Jesús (Mc 8,30-33)...

Ejercicio 1:

Lea atentamente de nuevo a Mc 8,22-26 (El Ciego de Betsaida que es curado en dos tiempos) y diga cuál de estas explicaciones prefiere frente a dicho milagro: a) ¿Se trata de la limitación de la humanidad de Jesús?  b) ¿O se trata más bien de una lección que Jesús quiere dar?  c) ¿O se trata más bien de un momento de diversión de Dios frente a la debilidad humana? ¿O se trata de las dos primeras (a-b)? ¿O se trata de las tres primeras (a-b-c)? Elija y explique. (1 página)

1.
VISION CRISTOLOGICA:

LA CONFESION QUE PIDE EL JESUS DE MARCOS (El Hijo  del Hombre Crucificado y no El Mesías  del Poder Dominador)

1.1 Análisis de la Confesión de Pedro (8,27-30): Una confesión insuficiente que no ayudaría a destruir el mal

1.1.1 Algunas ideas o sugerencias para interpretar esta perícopa:

(
Lo positivo de la confesión de Pedro: la primera aproximación cristológica de los discípulos...

(
Divide el Evangelio de Marcos en dos partes (cambio de vocabulario y de estilo: no más alusiones al "pan"... a la total incomprensión de los discípulos... mayor cabida a las palabras de Jesús...)  Se enfatiza al Jesús que debe sufrir...

(
Alusiones al poder: señala el sitio de esta confesión: Cesarea de Filipo, centro de poder político...

(
Lo que sugiere el título de "Mesías" en el concepto popular de realeza y en el concepto elitista de ideología real en la clase dominante: un rey sentado en la cumbre de la pirámide del poder socio-económico y socio-político...

(
Para hacer que su reino "dure para siempre" el tiene un ejército permanente, cobra impuestos y costea los servicios de un templo encargado de mantener el "orden" establecido...

(
Y aunque tenía el encargo de administrar justicia, era un sistema vertical que por fomentar la opresión y el empobrecimiento era deshumanizador...

(
Aunque el título que le da Pedro "tú eres el Cristo", (el Mesías) sea aparentemente bello, hay que darle un nuevo contenido... como a los otros títulos dados a Jesús, aún por los demonios: el Santo de Dios (1,24), el Hijo de Dios (3,11), el Maestro (4,38), el Hijo del Dios Altísimo (5,7), el Señor (7,28 la sirofenicia )...

(
Por ser una confesión insuficiente, debe ser completada con el contenido de la cruz.

(
Por eso, Jesús hace en seguida su primer anuncio de la pasión, después del cual Pedro reacciona, dejando claro qué contenido tenía su afirmación cristológica.

1.1.2  Primer anuncio de la pasión (8,31-33): las ambigüedades de las fórmulas  teológicas sólo desaparecen con la entrega de la  propia Vida

Algunas ideas para la correcta interpretación de esta perícopa:

· El título dado por Pedro (“tú eres el Cristo o Mesías”) debía ser corregido...

· El contra-título que pone Jesús: “El Hijo del Hombre” (el Nuevo Ser Humano) y su correcta interpretación: alguien que comparte la soberanía con Dios, pero que también está capacitado para el sufrimiento... (Pedro olvidaba la segunda parte..)

· La ambigüedad de los discípulos sólo se cura con la realidad del  crucificado....

· La muerte es orquestada por los jefes que, a su vez, orquestarán con el poder de Roma, ya que Jesús quiere acabar con el poder establecido en dicha cadena...

· Pedro se convierte en un Satanás, corno en la tentación primera (4,10), al querer separar al Jesús de sus ideas teológicas veterotestamentarias del  Jesús  de  la  praxis  dolorosa neotestamentaria.

1.2 Diversas perspectivas cristológicas frente a Jesús de Nazaret

Estas importantes diferencias con otras búsquedas de sentido permiten suponer que Marcos quiere  adoptar un correctivo importante a la comprensión del hecho-Jesús que ya comenzaban a presentar otras cristologías (véanse al respecto los planteamientos de Pablo en 1 Cor 1,10-31). Marcos hace sus planteamientos teniendo en cuenta la comunidad a la que le escribe. 

Aunque no conocemos esta comunidad con la seguridad con que conocemos a los destinatarios de otros escritos neotestamentarios, el hecho de que pronto otras comunidades lo asumieran y fuera objeto de dos importantes reelaboraciones (los escritos de Mateo y Lucas) nos permite suponer que hay una sintonía básica en cuanto al planteamiento fundamental y una problemática similar en muchos puntos, de los que podemos señalar cuatro principales:

1.2.1 La perspectiva de exaltación

El predominio que se da en el Kerigma y en las formulaciones cristológicas a la glorificación de Jesucristo el Señor origina una cristología de exaltación que pierde de vista la referencia al Jesús de Nazaret; con eso el Cristo, el Hijo de Dios, corre el peligro de quedar diluido en un mito o de ser entendido con categorías ajenas a su verdadera realidad.

Además, el hecho de vivir con la expectativa más o menos cercana de la parusía ha hecho que algunas comunidades vivan una espiritualidad de evasión frente a la historia (Tesalonicenses, Corintios) y que acepten comportamientos contrarios a la moral cristiana en nombre de una pseudomística del pecado, que suponían daría lugar a la gracia (Romanos, Corintios). Para el momento en que escribe Marcos ya se formulaban muy seguramente preguntas sobre el retraso de la parusía y sobres sus causas y consecuencias (cf. Mc 13,32; la colocación de 9,2ss detrás de 9,1 obedece probablemente también a ello). Podríamos definir esta situación como tensión entre la exaltación y la historia, entre la evasión y el compromiso.

1.2.2 La perspectiva del judaísmo (legalismo)

Los conflictos tempranos tenidos con las autoridades judías, por un lado, y la expansión del evangelio entre los paganos, por el otro, llevan a replantear el estatuto del cristianismo naciente en relación con el mundo judío y sus exigencias rituales. Una fuerte tendencia judaizante pretenderá mantener las prescripciones nacidas de la ley de la pureza, desvirtuando así la libertad cristiana; Pablo denuncia esa tendencia porque niega a Cristo su lugar único y su normatividad como Salvador. (Es la temática de la carta a los Gálatas). Esta situación podría definirse como la tensión entre continuidad y ruptura.

1.2.3 La perspectiva gnóstica

En base a una interpretación dualista de la existencia humana, que considera mala la materia, se llega a la negación de la condición humana de Jesús. Un cierto misticismo iluminista lleva a algunos a afirmar la irrelevancia de Jesús "en la carne". Nos encontramos con la tensión entre la idea-Jesús y su condición humana; ante el escándalo frente a su carne.

1.2.4 La perspectiva del poder (político y religioso)

El enfrentamiento de la fe cristiana y su moral con la religión judía, por un lado, y con la del Imperio, por otro, originan persecuciones y asesinatos, desde los que se comprende que la persecución que se dio primero contra Jesús es herencia del cristiano, riesgo inherente a la fe en Jesús y horizonte real de posibilidad para quien lo siga. Todo este fenómeno de la exaltación afecta tanto a la fe pensada como a la fe vivida: existe una interpretación incompleta. incluso equivocada, del hecho-Jesús que corre el riesgo de vaciar de contenido las formulaciones de fe; a su vez, esa cristología es vivida desde una situación que puede llamarse "eclesiología de exaltación", y a ambas subyace una "teología de exaltación", y de todo esto se derivan prácticas contrarias al dinamismo de Jesús y desvinculadas de su memoria.

1.2.5 La perspectiva de la cruz...
Marcos corrige las diferentes cristologías. El relato con el que Marcos quiere corregir esta situación tiene las siguientes características:

· es la narración de la práctica de Jesús presentada como procesual, situada y conflictiva, en favor del pueblo y de su vida, como exigencia del Reinado del Padre;

· incluye como elemento importante la narración de las prácticas de respuesta ante Jesús; tanto las de seguimiento (el proseguirniento de su causa y las dificultades que lo amenazan) como de per-seguimiento (la oposición a Jesús, sus causas y sus consecuencias);

· es una narración inconclusa de una práctica truncada violentamente cuyo proseguimiento se encarga a los lectores;

· no es un simple relato, sino una narración interpretadora del sentido del hecho-Jesús. Así inicia el género de lo que podría llamarse “narrativa teológica", y hay que leerlo primeramente como relato.

1.3 AHONDEMOS EL PUNTO CENTRAL DEL EVANGELIO: EL CAMINO DE LA CRUZ

1.3.1 En la debilidad de la cruz se manifiesta el Hijo de Dios

Frente a la propuesta del imperio romano, que pretende implantar un reino en este mundo, mediante las armas de la fuerza y el poder, el Evangelio de Marcos ofrece la verdadera alternativa: presenta el

Reino de Dios, que se realiza en la persona de Jesús, el Hijo de Dios, mediante la debilidad, y el colmo de la debilidad, que es la cruz.

1.3.2 ¿Quién es Jesús? El Cristo sufriente

En todo el Evangelio de Marcos, desde el principio hasta el final, late la cuestión fundamental: "¿Quién es Jesús?". Puede afirmarse que el Evangelio de Marcos está concentrado enteramente sobre la cuestión cristológica. Los discípulos se interrogan (4,41) y el mismo Jesús solicita a los discípulos una respuesta sobre su identidad: (8,27.29). Ya el Evangelio de Marcos, con su título inicial (1,1) muestra que su obra contiene una "professio fidei"; muestra a la manera de una predicación: "Yo os anuncio que..." , de dónde viene este título fundamental de "Hijo de Dios" y cómo Jesús lo ha cumplido en su vida histórica.

En este largo itinerario que es el Evangelio de Marcos, Jesús manifiesta que ha rezado su tarea en la más pura debilidad, en la aceptación voluntaria de la cruz; y ha mostrado que su destino es la cruz y la resurrección. Se ha dicho del Evangelio de Marcos que es "una epifanía oculta de Jesús".

1.3.3 El Camino de la Cruz, fin inevitable

Todo el que sigue a Cristo tiene que saber que sólo si se está dis​puesto a seguir a Jesús en el camino de la cruz, se puede entender de verdad quién es Jesús. Quien sigue a Cristo va inevitablemente camino de la cruz; pero los discípulos, ante los repetidos anuncios de Jesús sobre su próxima crucifixión (Mc 8,31;9,31;1O,33-34), muestran su ignorancia y una absoluta incomprensión; no quieren entender y temen preguntarle (Mc 8,32; 9,32; 10,32.35-40).

1.3.4 La Cruz de Cristo escándalo y gloria

La cruz de Cristo es la piedra de toque y de escándalo para todo seguidor de Jesús: con la cruz tiene que toparse, antes o después. La comunidad cristiana no parece entenderlo así.  Le agrada más una imagen triunfalista de Jesús y no se da cuenta de que puede recibir el reproche de "Satanás" que recibió Pedro por no aceptar la cruz (Mc 8,34). Por eso el Evangelio de Marcos, con vivo interés por avisar al lector cristiano de todos lo tiempos, toma la imagen de los discípulos y prefigura en ellos lo que puede pasar a cualquier cristiano -por más bautizado y católico que sea y por grande que sea su puesto dentro de la Iglesia...- si no está dispuesto a seguir a Jesús en el camino de la cruz.

1.3.5 El  Conflicto, la persecución y la cruz, inherente  al  seguimiento

El Evangelio de Marcos quiere que a la luz del conflicto que provocó la manera histórica como Jesús hacía presente el Reino de Dios entre los hombres, se descubra hasta qué punto el conflicto, la persecución y la cruz, sernos inherentes a todo el que quiera seguir a Jesús. El Evangelio de Marcos viene configurado por la cruz de Jesús y por el escándalo que su vida provocó. Por eso el título por excelencia de Jesús en el Evangelio de Marcos "Hijo de Dios" se encuentra en textos marcados por la pasión, sobre los que la cruz de Jesús planea su sombra alargada.

1.3.6 Jesús es el Hijo  del Padre

El título de "Hijo" aparece en el Evangelio de Marcos, especialmente pronunciado por la boca del Padre (aparte del testimonio de los demonios: 3,11; 5,7>, quien llama a Jesús "hijo amado" en el bautismo <1,9-11>, en la transfiguración (9,2-8) y en la parábola de los viñadores homicidas (12,1-12). En todos estos textos se observa una especial cercanía entre la identidad de Jesús como "hijo amado" y su caminar hacia la pasión y la muerte.

1.3.7 Jesús es ratificado como Hijo en el momento de su muerte

Y es justamente, en su muerte en la cruz, cuando Jesús es confesado como Hijo de Dios por parte de un centurión romano: "Verdaderamente este hombre es el Hijo de Dios" (15,39). Se acentúa la cualidad de Jesús, como hombre, y hombre que está muerto y que cuelga de la cruz. En la debilidad extrema de este hombre concreto se manifiesta todo el poder y la fuerza de Dios. Es la unión misteriosa de la muerte de Jesús y su identidad de Hijo de Dios, que alcanza su punto de revelación más alto y misterioso. Sólo en la cruz quiere ser reconocido Jesús con su título de gloria más preciado: Hijo de Dios. Y asimismo -la mirada del Evangelio de Marcos a la comunidad es Constante- el cristiano no puede encontrar más gloria sino la cruz de Jesús, el "Crucificado": la persecución, el abandono la muerte, el martirio, por amor de su nombre y en solidaridad con los hombres y mujeres injustamente crucificados. Entonces su seguimiento de Jesús llega a su culmen ; se identifica del todo con la debilidad del Crucificado, que es fuerza de Dios para la salvación de este mundo.

Ejercicio 2:

¿Por qué cree Ud. que confesar a Jesús como el Hijo de Dios Crucificado no es rebajarlo de categoría, sino hacer de él la mejor confesión? Explique. (2 páginas).

2. VISION ECLESIOLOGICA:

LA CLASE DE PERSONA Y DE COMUNIDAD QUE EXIGE DICHA CONFESION (¿Seguidores de un Rey  Dominador o de un Crucificado sin ventajas?)

2.1 Instrucción acerca del discipulado (8,34-38; 9,1): ¿Cómo formar una comunidad de seguidores  de un rechazado por la sociedad establecida?



2.1.1 Sugerencias para una correcta interpretación de esta perícopa

· Camino de conversión que hay que seguir: Tienen ojos y no ven (8,15-18; Is 6,9-10; Jr 5,21)...

· Significado de la primera curación (el ciego de Betsaida 8,22-26)...

· Significado de la segunda curación (el ciego de Jericó 10,46~52)...

· Jesús terminará curando a sus discípulos de su ceguera, aunque, en definitiva, esto se dé más tarde; es después de la resurrección, cuando podrán "ver a Jesús" (16,7)...

· Quien no esté curado de su ceguera no lo puede seguir (10,46)... 

b) Resumen de la teología del Camino:

La teología del camino Jesús la resume en tres puntos:

a)
Su propio modo de vida que es voluntad del Padre enfrentado a los planes de sus enemigos de acabar con dicha vida;

b) la falta de fe en su misión enfrentada al riesgo de su vida que será ejecutada en Jerusalén;

c)
Las consecuencias que todo esto trae para sus seguidores...

· Se clarifica la verdadera naturaleza del Reino o Soberanía de Dios, es decir, del nuevo orden social querido por Dios y anunciado por Jesús: comienza con la muerte, con la propia entrega (8,34)...

· Se trata de un proceso redentivo de la sociedad reinante, rechazar los valores propagados por los poderes reinantes que lo resuelven todo por la,"elación entre el ser y el tener.

· En Jesús (8,38) la nueva forma de ser se convierte en "vida eterna" porque es incorporada a una nueva forma de ser que ya no pertenece a una vida que está sometida a la muerte...

· Una vez más, alusión al poder: "generación adúltera y pecadora" = la misma expresión acerca del Israel que se vendía a los poderes, traicionando a Yahvé...

· La soberanía de Dios o establecimiento del orden social querido por él, se establecerá "en poder", es decir "con hechos", plenificados porque ya pertenecerán al nuevo orden de un y unos seres resucitados (9,1)...

2.2 La transfiguración (9,2-10): Una comunidad que no tiene temor frente  a su destino  de dolor

Sugerencias para la correcta comprensión de esta perícopa:

· Los tres discípulos que representan a los 12 y a todos los seguidores de Jesús...

· La metamorfosis de Jesús (2 Cor 4,7-12): el destino que espera más allá de todo sufrimiento. Ni Jesús mi el Cristianismo terminan en la Cruz...

· Los dos testigos que regresan porque no murieron (Elías y Moisés)...

· Ambos relacionados con el desierto, como Jesús (1,3.9~1 1).

· Su presencia, así sea silenciosa, es ya una prueba para la autenticidad de Jesús...

· Moisés es el luchador contra el sistema faraónico y escogido por Dios corno mediador de liberación (cf. Ex 2 ss.).

· Elías es restaurador del orden social (Nabot asesinado por la Corte) y por eso perseguido hasta querer morir (1R 19,4).

· Pedro aún no entiende: coloca a Jesús en tiendas iguales que a Moisés                     

           y Elías...

· Vuelve al A.T. (Dt 18,15; Mal 3,1; 4,5-6): debe aparecer otro profeta corno Moisés que anuncie los últimos tiempos...

· El temor impide que Pedro comprenda (el temor es lo opuesto a la fe y a la comprensión: 4,40; 6,50; 9,32)...

· "Este es Mi hijo... escúchenlo"  alguien más que Moisés y Elías...

· El problema no es sobre no creer en la resurrección de los muertos en general (esto ya venía desde el s.2º aec.: Dn 12,2), sino en no comprender la resurrección concreta del Hijo del Hombre...

2.3 LA DOBLE ATENCION A UN NIÑO EPILÈPTICO (9,14-29) 

Jesús baja del monte de la Transfiguración y se reúne con sus discípulos. Estos se encuentran enredados con un niño endemoniado, al cual no han podido curar. Jesús con una orden increpa al espíritu inmundo, que sale dejando como muerto al niño, el cual debe recibir una nueva acción de Jesús. - El Reino de Dios exige seguidores dominados  por la fe (siguiendo a Mt. 17,21)...

· Contenidos liberadores más sobresalientes:
- El niño es liberado primeramente de un espíritu inmundo que le causa la epilepsia. Esto ocurre bajo la orden de Jesús: “Espíritu sordo y mudo, yo te lo mando: sal de él y no entres más en él”... El espíritu inmundo sale, pero deja al niño medio muerto. El establecimiento del Reino no acaece sólo por el hecho de carecer de “espíritus inmundos”. Es necesario algo más:   

- Se hace necesaria una segunda acción  de Jesús sobre el muchacho que quedó “como muerto”: Jesús lo toma de la mano, lo levanta y él se pone en pie. Para el seguimiento de Jesús no basta con dejar de ser malo. Es necesario, por la misericordia de Dios, llenarse de la fuerza del amor y ponerse de pie, en capacidad de seguir a Jesús. 

- Pero, sobre todo, es necesario tener fe. Por eso el relato presenta también una acción transformadora que realiza Jesús en el padre del niño: lo cura de su incredulidad...

· Contenidos simbólicos sobresalientes:

- La falta de la verdadera fe es la que impide conocer, aceptar y seguir a Jesús. Por eso Jesús polemiza  diversos niveles: primero con todos (y los llama “generación incrédula”); después con el padre del muchacho (al cual le dice: “todo es posible para quien cree”). Y finalmente con sus discípulos (a quienes les explica su impotencia para curar: por falta de fe (o por falta de oración, según Marcos).

2.3  El Secreto Mesiánico: un no rotundo a ser conocido y manipulado como mediación de poder

2.3.1 Marcos acentúa el secreto mesiánico

· Es un hecho indiscutible que el Evangelio de Marcos, de manera mucho más acentuada que los demás sinópticos, ha destacado el secreto con que Jesús ha querido encubrir su mesianidad durante la vida terrestre.  Se puede constatar este pretendido silencio en bastantes textos agrupados en Lemas afines:

· Narraciones de milagros: 1,44; 5,43 ;7,36, 8,26. En estas narracio​nes sorprende el tenor de las palabras de Jesús; son severas advertencias para que el hecho milagroso no se divulgue. Todas estas prohibiciones quedan, por otra parte, desmentidas por el contexto próximo de la perícopa, y la lógica normal de la vida.

· Expulsiones de demonios: 1,25.35;3,12. e Ordenes de silencio: 8,30; 9,9.

· Un cierto velo de secreto aparece en las controversias con los fariseos: 2,10.19-20.28; 10,1-11; 11,27-33. La misma enseñanza en parábolas, que debería ayudar a la comprensión de los misterios del Reino, se convierte en enigmas indescifrables (4,10-12).

2.3.2 Como interpretar el secreto Mesiánico

Su voluntad de guardar el "secreto mesiánico" explica también su ansia de soledad; busca estar en "lugares desiertos": 1,12-13.35; 5,1; 7,24. Esta característica del Evangelio de Marcos resulta aún más sorprendente si es comparada con los otros sinópticos. El secreto mesiánico se impone, pues, como elemento peculiar en el Evangelio de Marcos, de lo cual hay varias explicaciones:

2.3.3 La incomprensión del mensaje de Dios

Con este "secreto mesiánico" el Evangelio de Marcos quiere interpelar a su comunidad y dejarles bien claro el motivo de su obra. Incluso, después de la resurrección de Jesús vuelve a aparecer el motivo del silencio ("La mujeres no dijeron nada a nadie..." Mc 16,8) y de la incomprensión del mensaje de Dios.

2.3.4 El mensaje del crucificado difícil de asimilar

La insistencia en este aspecto se debe a que el Evangelio de Marcos parece estar preocupado por el hecho de que sus cristianos pudieran entender mal a Jesús y no estar dispuestos a seguirlo en el camino de la cruz. A la confesión y profesión cristológica debe siempre pertenecer la búsqueda, la apertura, el intenso esfuerzo por una más profunda comprensión. El cristiano no puede contentarse con fórmulas fijas, ni títulos cristológicos estáticos; no debe faltar nunca el estupor que pregunta: ¿Qué significa el Hijo de Dios? ¿Qué consecuencia tiene la cruz de Jesús para el discípulo?

2.3.5 El Secreto Mesiánico se levanta con la muerte y la resurrección

El Evangelio de Marcos identifica a Galilea con el presente de la Iglesia, la misión contemporánea de la Iglesia, y le da un fundamento en la vida de Jesús (ministerio público en Galilea) y la abre a un espacio absoluto (la Parusía que es el final de la historia). Galilea es, pues, un lugar "teológico"; significa la Iglesia. Pero con una diferencia: la misión de Jesús en Galilea era una epifanía oculta (secreto mesiánico, Jesús ante la gente no declaraba abiertamente quién era); la. misión actual de la Iglesia según el Evangelio de Marcos se      a plena luz porque el secreto mesiánico se ha levantado gracias a la muerte y resurrección de Jesús. El va delante de sus discípulos: "Vayan a decir a sus discípulos y a Pedro que va delante (proágei) de ustedes a Galilea, allí lo verán como les ha dicho” (16,7; cf. 14,28; proágei: término para indicar el pastoreo de Dios sobre su pueblo) y los discípulos, siguiendo sus palabras, marchan a su encuentro.

Ejercicio 3

¿Por qué todas las iglesias que se dicen cristianas no deben ser instituciones de poder, sino instituciones de servicio? Explique.

3.
VÍSION ANTROPOLOGICA:

¿QUE PRACTICA SOCIAL PIDE DICHA CONFESION? (¿Atrapar la vida con codicia, O entregarla  en libertad?)

3.1 ¿Qué hay que hacer para destruir el mal o espíritu de demonio? Seguir a Jesús, con todas las consecuencias...

3.1.1 La venida de Elías (9,11-13): La autenticidad de Jesús está en su capacidad de sufrimiento.

A fin de ahondar en el contenido teológico de esta perícopa, tengamos presente las siguientes sugerencias:

· La tradición judía: Jesús no es el Mesías, porque Elías no ha venido (Mal 3,2-3; 4,5-6).

· Pero, ¿quién era Elías? Restaurador del orden social (cf. asesinato de Nabot: 21,1 ss.)...

-
Perseguido hasta querer  morir (1R 19,4)...

-
Corregido en sus impulsos violentos: la visión de Yahvéh en el Monte    

    Horeb (1R 19,9 ss)...

· Juan Bautista que, según Jesús, remplaza a Elías...

-
Juan Bautista restaurador del orden social (pedía conversión) y por eso es asesinado...

- Juan Bautista reproduce a Elías, porque en él se cumple la suerte que los poderes querían para Elías: la muerte...

3.1.2 Conocer y seguir a Jesús (8,27-9,13): A Jesús se le conoce si se le sigue

En orden a captar mejor el contenido teológico-bíblico de esta perícopa, tengamos en cuenta las siguientes sugerencias:

· El planteamiento fundamental tiene dos fases: la identidad de Jesús y la necesidad de su sufrimiento.

· La respuesta que Mc da es: sólo se puede conocer la identidad de Jesús, si se acepta la necesidad de su muerte...

· Pero esta aceptación implica seguir a Jesús en su camino de la cruz...

· La catequesis del conocimiento está unida a la praxis del seguimiento...

· Ciertamente hay que confesar que Jesús es el Cristo (8,29), el Hijo de Dios (9,7; cf.. 1,1; 1,11), pero esta confesión tiene que llevar a una vida que se niegue a sí misma... (8,34).

(
Este núcleo central del evangelio. de Mc. se relaciona con el principio (prólogo 1,2-13): Juan Bautista, Elías, el Cristo, el Hijo plenamente Amado, la voz del cielo... Y se une con la conclusión del evangelio (11,1-15,47): sufrimiento en la cruz, resurrección, y la gloria....

3.2 Seguir a Jesús, condición para conocerle

Igual que Israel conoció el nombre de Yahvé (Ex 3,14) y experimentó su presencia, al caminar con él rumbo a la tierra prometida -camino que iba desde la esclavitud a la libertad- el discípulo de Jesús sólo podrá conocer de verdad quién es Jesús -verdadera presencia de Dios en la historia- siguiendo tras sus huellas y haciendo camino con él.

3.2.1 El discipulado, característica del Evangelio de Marcos

El Evangelio de Marcos ha subrayado la importancia central del discípulo: 45 veces aparece la palabra "discípulo" (mathetai), y 41 veces se aplica a los discípulos de Jesús. Y esta insistencia estriba en que el Evangelio de Mc presenta al discípulo histórico de Jesús como tipo del cristiano de todos los tiempos. Los destinatarios del evangelio, leyendo la vida de estos hombres, que lo dejaron todo por seguir a Jesús, están descubriendo el ejemplo para hacer lo mismo, y también para no incurrir en los viejos errores que ellos cometieron.

3.2.2 Los discípulos  están en el corazón y en la vida de Jesús

Algo que sorprende en el Evangelio de Marcos -tal como ha podido verse en la descripción de su estructura- es que Jesús está siempre acompañado por los discípulos. Su primera actuación, tras la proclamación del Reino -aun antes de realizar algún milagro (!)- es llamar a unos discípulos para que le sigan Mc 1,16-20); y los discípulos, a lo largo de toda la historia evangélica, estarán siempre con Jesús, salvo el breve paréntesis de su envío a la misión (6,12-30); por eso un momento de gran desolación para Jesús será cuando universalizando la huida en Getsemaní, el Evangelio de Marcos escribe: "Y abandonándole huyeron todos" (14,50).

3.2.3 Los discípulos  lo conocen siguiéndolo

La palabra mathetai, aplicada a los discípulos, era común en Israel para designar los alumnos de un rabino, y Jesús mismo es así nombrado tanto por el pueblo como por sus discípulos (Mc 9,5; 10,51; 11,21; 14,45). Podría pensarse que lo necesario era "aprender doctrinas" como hacían los discípulos de los rabinos. Pero el aspecto genuino de los discípulos de Jesús es conocerle siguiéndole y conviviendo con él; pues el objeto de su aprendizaje no son doctrinas  y tradiciones, sino la persona misma de Jesús, quien se convierte en Centro de vida y enseñanza. Así, pues, lo característico de los discípulos, según el Evangelio de Marcos, es que deben seguir siempre a Jesús, en una comunidad de existencia y de tarea misionera. Sólo en este seguimiento se les dará el conocer gratuitamente el Reino de Dios (Mc 4,11). Y únicamente a lo largo de este seguimiento y convivencia llegarán a descubrir la verdadera identidad de Jesús. Discípulo para el Evangelio de Marcos no es tanto quien desea saber de él, sino quien es invitado a seguirle (1'1c 1,18; 2,14.15; 10,21.28.32.52); y va detrás de Jesús Mc 1,17.20; 8,33.34). 

3.2.4 El discipulado es un llamado gratuito

El discípulo es llamado al Seguimiento merced a la iniciativa, completamente gratuita' de Jesús (Mc 1,16-20; 2,13s; 3,13-17). Y ha sido llamado para hacer un camino detrás de Jesús, que consiste en proclamar el Reino (1,14) y en anudar con él una relación de intimidad personal, asumiendo su tarea de salvación.

3.2.5 El discipulado exige vivir en inseguridad

A causa de Jesús y del Evangelio y debido a la urgencia de la misión, todos los demás bienes se relativizan; es preciso el desarraigo social y el extrañamiento afectivo: hay que estar dispuestos a dejar el trabajo que se tema, las redes, la harca y los jornaleros, y hasta la propia familia (Mc 1,18-20); el oficio como Leví (Mc 2,14), las seguridades (Mc 6,7-13), el vivir en una tierra concreta, como Galilea (15,41). Jesús pide no sólo el desprendimiento de cosas o personas, sino la renuncia a uno mismo, como centro orientador de la propia existencia; y tomar la cruz por amor de él y seguirle con fidelidad (Mc 8,34). Ahora bien, este radical seguimiento, que comporta la persecución (Mc 10,30), no será humanamente posible sin una intensa vida de fe, oración y vigilancia Mc 9,23.29; 11,23-26; 13,37).

3.2.6 El discípulo  está unido a Jesús y a su comunidad

El seguimiento se hace en comunión estrecha con Jesús, y también formando una convivencia entre los discípulos. Jesús va preparando paulatinamente a sus seguidores, a fin de que con su poder prediquen el Reino (Mc 13,10; 14,9); se concentra en ellos (Mc 3,9; 4,1-2.35-36; 5,37) y realiza ante ellos los mayores prodigios (Mc 4,35-41; 6,30-44.45-52; 7,32-37); pues deben aprender, ver y entender (Mc 4,40; 6,37.52; 8,14-21). los seguidores de Jesús constituyen una fraternidad, la nueva familia creada a partir de quienes lo han dejado todo por el y por el evangelio (10,28-30); y, tratando de vivir en actitud permanente de servicio y de compartir, se erigen en primicias y signos visibles del Reino de Dios.

3.2.7 El discípulo debe ser “sal de la tierra”: Jesús quiere hombres y mujeres que recuperen los valores perdidos de su historia. Recuperar la capacidad de generar alianza (9,50)

a) La identidad perdida de ser sal para otros. Para Jesús, el judaísmo había terminado traicionando la vocación original de Israel. Por su entrega al poder de dominio, había perdido su identidad original, recogida en la expresión "ser sal de la tierra", cuyo sentido es ser alianza entre los pueblos (Nm 18,19; Lv 2,13; Ez 16,4). Servir de alianza implica fraternidad, solidaridad, cosas que ya Israel había dejado de ser hacia tiempo, al menos como nación o como institución. La prueba estaba en que bus​caban eliminar a Jesús en razón de que el estaba en contra del poder de dominio y en favor de la fraternidad.

b) Responsabilidad ante la historia. Jesús quería que su grupo recuperara el valor que tenia el primer Israel de ser alianza y fra​ternidad para el mundo. M Israel posterior le correspondía, como heredero de la vocación de sus padres y madres, trasmitirle al mundo el valor de la justicia y de la fraternidad. Pero, si ya no quería seguir con este compromiso, estaba a punto de que le ocurriera lo de la sal que se desvirtúa: ser arrojada fuera y ser pisoteada. Si Israel había perdido su vocación ori​ginal, no debía extrañarse de que los humildes prescindieran de ¿1 como punto de referencia para alcanzar humanización y liberación, y de que fuera contada como un desecho moral mas, convertido así por el poder de dominio que explota y aliena a la humanidad.

3.3 CURACION  DEL CIEGO DE JERICÓ (10,46-52)

Jesús cura al ciego Bartimeo, por petición del mismo... - Gratuidad del amor de Dios que incluye en el seguimiento de Jesús aún  aquellos que todavía no lo conocen ni lo confiesan como él quiere... 

· Contenidos liberadores más significativos:

- La curación de la ceguera cierra la parte del evangelio de Marcos que se refiere al camino o al seguimiento... - Aunque aparece la petición del interesado, la acción de Jesús es totalmente gratuita. Tiene que desautorizar a los discípulos que, por miedo, mandan callar al ciego... - El ciego sigue a Jesús, liberado de su ceguera material... La comunidad sigue a Jesús, también liberada de su ceguera espiritual...

· Contenidos simbólicos más sobresalientes:

- La ceguera del ciego es igual a la ceguera de los discípulos que no acaban de conocer a Jesús, como él quiere ser conocido: no sólo en el poder de la resurrección, sino en el impotencia de la cruz... - Jesús invita al ciego a que se acerque, a pesar de que el título que le da el ciego no es correcto; esto explicita la gratuidad del amor de Cristo... - La curación y el seguimiento del ciego: otros dos actos que se producen por la gratuidad de Jesús.... - Tengamos también en cuenta el riesgo que Jesús corre cuando el ciego lo llama “Hijo de David”, en Jericó, donde sabemos que había una gran guarnición romana. “Hijo de David” era casi un grito de revolución para los romanos...

Ejercicio 4:

¿Cómo debería ser un cristiano del siglo 21, desde las exigencias evangélicas de no atrapar, sino de entregar? Explique. (2 páginas) 

Unidad 5

CÓMO ASIMILAR EL MODO DE SER DE JESÚS

ANÁLISIS DEL EVANGELIO DE MARCOS - TERCERA PARTE:

JERUSALÉN: EL REINO Y SUS PROPUESTAS FRENTE A LA INSTITUCIÓN JUDÍA  (11,1-15,39) 

ACTO FINAL DEL DRAMÁTICO ENCUENTRO ENTRE JESÚS Y EL VÉRTICE DE ISRAEL

LLEGAR A SER UN HOMBRE NUEVO: MUERTE-RESURRECCIÓN
 (ANÁLISIS DEL QUIASMO B.2)

OBJETIVOS DE ESTA UNIDAD

1. Encontrar en el proceso de la vida de Jesús las razones que explican su ruptura con el judaísmo oficial y su condenación del mismo.

2. Conocer los acontecimientos que precedieron el drama final entre Jesús y el vértice judío.

3. Comprender el momento decisivo en el que Jesús se enfrenta a la posibilidad de su muerte inmediata, cuando no existen razones humanas para aceptar un fracaso. Sobresalen los momentos de su Cena de Despedida y de su Agonía en Getsemaní por las grandes enseñanzas que encierran.

4. Tratar de comprender el sentido infinitamente profundo de la muerte de Jesús, Dios y Hombre, frente a los juicios injustos que en ese momento reciben tanto su persona como su obra. En contraste, ver también el juicio de los oprimidos y del mismo Dios, que no es otro que la Resurrección.

5. Descubrir las razones teológicas que explican el final breve del Evangelio de Marcos, el cual aparece como una lógica consecuencia del desarrollo del Evangelio: encontrar una forma nueva y diferente de acercarse al Resucitado: prosiguiendo su obra. 

Fuentes de esta unidad:

* BRAV0 GALLARDO, Carlos. Jesús, Hombre en conflicto. El relato de Marcos en América Latina. Sal Terrae, Santander, 1986.

* DE LA TORRE GUERRERO, Gonzalo. Apuntes Personales. Quibdó, Centro Camino, 2003.

1. INGRESO SOLEMNE Y ESCANDALOSO DE JESÚS EN EL TEMPLO:

Desenmascarar a los falsos dirigentes y condenar su Templo

Frente a las propuestas del Reino de Jesús, la institución queda desnudada y deslegitimizada, acto que ellos no toleran y tratan de finalizar el proceso de eliminación que habían comenzado cuando Jesús los confrontó en Galilea.

1.1 Entrada mesiánica en Jerusalén (11,1-11)

Jesús entra con mansedumbre y acompañado de gente pobre sobre un pollino, y sus seguidores esgrimen en vez de “armas” ramos. El mensaje no podía ser más directo: ante las armas y el poder del sistema, Jesús propone la no violencia; un Reino que definitivamente no es de este mundo y que riñe con las expectativas davídicas que de él se tienen.

1.2 La higuera estéril (11,12-14)

Jesús ataca frontalmente el centro de la corrupción y opresión del sistema: el templo. Su Ley y sus preceptos de pureza e impureza mantenían enfermo y esclavizado, empobrecido y agobiado al grueso de la población, pero sobre todo al pueblo pobre. Es por ello que Jesús lo compara con una higuera estéril que no da frutos, y lo maldice. ¡El enfrentamiento con el poder de Jerusalén no puede ser más directo! Jesús, al salir del templo, se encuentra con una higuera que no tiene frutos. - La higuera es maldecida por Jesús y se seca. - La injusticia del templo provocó también su maldición de parte de Jesús.

1.2.1 Contenido liberador de este hecho:

- Cuando una estructura se corrompe, ella misma contamina su corrupción a todo aquel que se le acerca. La estructura del templo, que patrocinaba y fomentaba el legalismo, que permitía toda case de negocios sucios con tal de enriquecer sus arcas, había pervertido su razón de ser: de casa de oración (cf. Is 56,7) se había convertido en cueva de ladrones (Jr 7,11). La finalidad del templo estaba ya pervertida. - Esta perversión fue la que llevó a Jesús a expulsar a los vendedores del templo (cf. Mc 11,15-19) que Marcos pone como una inclusión literaria que explica la maldición de la higuera hecha por Jesús. - Jesús maldice el templo como a una estructura que por sus injusticias y su opresión contra el pueblo pervirtió su razón de ser. En este sentido libera al pueblo de ese modelo de templo, elemento explotador y opresor que se refugia en la religión, queriendo hacerse invulnerable, pero que es desnudado en su injusticia y puesto en escarnio. Jesús quiso así liberar a su pueblo de una religión opresora.

1.2.2 Contenido simbólico:

- Ya el A.T.  utiliza el símil de Israel rechazado por su injusticia y comparado con un árbol seco o estéril (cf. Is 1,30; 5,1-7; Os 9,16; Jr 8,13; 12,10; Ez 15,1-8; 17,9ss; Jb 18,16). La higuera que se seca por la maldición de Jesús está en esta misma línea. - Notemos además que Mc 11,23-24 pone en el relato otro elemento: si se tuviera fe, “se le diría al monte éste (necesariamente debe ser el monte Sión donde está el templo): échate al mar y así sucedería”... (11,23). Esta es la otra forma simbólica de expresar el rechazo del templo. Una estructura corrupta debería desaparecer del todo, a fin de que no haga tanto mal en el pueblo. Esto explica que Marcos ponga aquí la oración como medio para obtener esos imposibles socio-religiosos que una conciencia sana desea: que desaparezca el mal que causan las misma estructuras religiosas cuando se corrompen...

1.3 Expulsión de los vendedores del templo (11,15-19)



1.3.1 El hecho

Cuando la fe se vuelve objeto de comercio y con ello se quiere comprar a Dios, los que no tienen cómo hacerlo quedan por acción de esa ley excluidos. La propuesta de Jesús es para todas las personas y no sólo para los que tenían con que comprar las ofrendas exigidas por la Ley. Pero hay también algo más: la responsabilidad de los que convierten al templo en mercado, en negocio que beneficia sus propios intereses y perjudican, corrompen y dañan la esencia la religión que representan. 

Jesús, en una actuación profética, condena aquel culto engañoso que hacía creer a la gente encontrarse en seguro, como los bandidos en su cueva. Jesús anuncia la purificación del Templo predicha por los profetas, que supone la renovación del Pueblo de Dios. Al actuar en la parte del templo accesible a todos, se opone al particularismo judío: el verdadero lugar de culto tiene valor universal (BJP).

1.3.2 Controversia sobre la autoridad de Jesús (11,27-33)

Para saber si una determinada acción está inspirada por Dios, sólo existe un parámetro: la justicia. Si ella está en orden al beneficio de la comunidad, no cabe duda de que es obra de Dios; y esa era la certeza con que Jesús actuaba y por eso lo hacía con tanta autoridad. Jesús propone, pues, una nueva forma de actuar muy diferente a los legalismos de la Ley. 

1.4
EL JUDAÍSMO OFICIAL, ACUSADO POR JESÚS DE HABERSE CONVERTIDO EN ASESINO DE PROFETAS

1.4.1 Parábola de los arrendatarios asesinos por puro interés (Mc 12,1-9)

a) La capacidad del  poder de dominio de causar muerte, es puesta al descubierto

Esta dura parábola nació como la expresión del agudo conflicto al que había llegado Jesús con los dirigentes de su pueblo. Ya Jesús veía cercano el fin de su vida y sabía que hacia allá lo llevaba la violencia de los dirigentes. Ellos eran los primeros responsables de su muerte y como tal, eran unos asesinos. Era necesario que el pueblo entrara en conciencia de esto, como parte del proceso del crecimiento de su conciencia critica. Sólo descubriendo la capacidad de muerte que poseía el poder de dominio, la conciencia crítica del pueblo podría irse distanciando de los poderes, hasta que algún día lograra romper definitivamente con los mismos.

b) Los dirigentes quieren asesinar la última esperanza del pueblo

Había que denunciar, como la mayor traición al proyecto de justicia inaugurado por Dios en el A.T., el hecho de que el pueblo, que había comenzado como un servidor honesto de Yahvéh, terminara como asesino de quien le traía la verdad de parte de ese mismo Dios. Los dirigentes iban a asesinar la "última esperanza” del pueblo El original griego de la pa​rábola plasmaba esta tragedia, al denominar como "ésjaton" al hijo que era enviado por el padre a reclamar sus derechos sobre la viña alquilada. "Esjaton" (de donde viene nuestra palabra "escatología"), era lo extremo, lo último y lo definitivo que podía ocurrir. Tenía siempre una doble carga: podía ser salvación o condenación, vida o muerte, alegría o tristeza, dulzura o rabia. Pero esta ambigüedad no dependía del "esjaton" en si, sino de la condi​ción en que se encontrara quien lo recibía. Por eso Jesús causaba tanto amor y tanto odio. Y por eso mismo fue víctima del odio. Su oferta de sociedad fraterna, solidaria e igualitaria chocó con los intereses del sistema judío. La parábola contiene una amarga ironía que re​sume toda la historia de Israel: en el A.T. había empezado como un humilde arrendatario y frente a Jesús terminaba como un asesino por interés.

1.5  LOS DOS mandamientoS principalES (12,28-34)

Lo fundamental de la vida religiosa se puede resumir en pocas palabras, las mismas de la revelación mosaica. Un escriba de recta intención lo ha comprendido. Jesús se siente muy cercano a este hombre (BJP). Para la Ley, los sacrificios se habían vuelto el centro de la fe, y el prójimo y Dios habían quedado desplazados a un segundo plano o a ninguno. Jesús rescata no sólo a Dios, sino al ser humano como tal y le da el único sitio que debe tener.

1.6 JUICIO A QUE LLEVA ESTE DOBLE MANDAMIENTO 

1.6.1 Un juicio condenatorio para los escribas (12,38-40)

Nuevamente Jesús condena toda manifestación externa de fe que no implique un cambio de conciencia. De los escribas y de los que se les parezcan debemos cuidarnos, pues no se ajustan a la calidad de hombres y mujeres que exige el Reino de Dios. Los escribas, pues, han sido desautorizados.

1.6.2 Un juicio laudatorio para una viuda (12,41-44)

El templo y la Ley que condenaban de antemano a los que no tenían con qué comprar los animales para expiar sus pecados, recibe otra crítica de Jesús: no por dar más cuantitativamente se da más cualitativamente; y no por ello se ha ganado más gracia a los ojos de Dios... El Reino de Dios no tiene tarifas. Con ello Jesús nos pone a todo en igualdad de condiciones ante los ojos de Dios.

1.6.3 Un juicio condenatorio para el Templo (13,1-4)

Pero Jesús no se contenta con confrontar a las instituciones por separado, a continuación deja ver claro que los explotadores no explotan impunemente, que también a ellos les llega su turno: frente a la admiración que siente todo judío por sus instituciones y en particular por su Templo, Jesús va a decirles una verdad dolorosa: a toda esa belleza (13,1-4) explotadora e inconsciente de su responsabilidad para con el pueblo, le va a llegar sus fin.



1.6.4 El juicio al pueblo judío 

El comienzo de los dolores (13,5-13). Todo profeta llega a serlo por su capacidad de intuir los signos de los tiempos,  por confrontar a su sociedad frente a los mismos y por ser capaz de comunicárselo al pueblo. La intuición profética de Jesús hace exactamente esto: ve lo que se le acerca a su sociedad y ve también lo que se le viene a sus discípulos.  A ambas partes se lo comunica a tiempo: a los primeros, para que se conviertan y a los segundos para que redimensionen su seguimiento y vean a qué se meten. Seguirlo en el camino de la cruz no será fácil.

La gran tribulación de Jerusalén (13,14-23). Jerusalén que mató a los profetas que osaron criticar su injusticia, su discriminación y su insensibilidad, debe pagar sus innumerables pecados. Pero, Dios es injusto, también allí hay personas que viven de acuerdo al Reino de Dios y serán cuidadosamente salvados del castigo final.

Ejercicio 1:

Enumere y explique las principales causas por las que Jesús condena a los dirigentes judíos (2 páginas)

2. EL DRAMA FINAL ENTRE JESÚS Y EL VÉRTICE JUDÍO: 14,1-16

2.1 Preparativos del Centro judío: 14,1-2

En el momento en que se hace el memorial de la liberación del pueblo judío, el Centro ritual e ideológico, que jamás se ha preocupado de la libertad del pueblo, condena a muerte a quien sólo por eso ha vivido. Pero no pueden entrar en el circulo de "los de dentro" (cf 4,11), formado por el pueblo y los discípulos en torno a Jesús (cf 3,31); sólo se apoderarán de él mediante la "entrega" a traición, por la que uno de "los de dentro" rompe ese círculo que protegía a Jesús (cf vv 10-11).

2.2 Unción: 14,3-9

Sucede en Betania, lugar de refugio, y en casa de un leproso, con quien comparte la mesa. El análisis de lo que algunos juzgan "despilfarro" (su precio equivale al salario de un año: cf 6,37) pretende enfrentar la suerte de Jesús y la de los pobres, a quienes "ellos" (v 5 a) querrían ayudar, pero con el dinero ajeno, no con el propio. Jesús los remite de la hipótesis a la realidad: "Tenéis a mano a los pobres; cuando queráis de verdad, los podréis ayudar". Desenmascarando su argumento y mostrando que no hay oposición entre lo que se hace con él y lo que se puede hacer con los pobres, Jesús muestra la oposición que hay entre el comportamiento de la mujer y el de "ellos": Ella ha hecho "lo que ha podido" (v 9) respecto de la suerte de Jesús, anticipándose a ungirlo para la sepultura; Jesús, presintiendo la muerte infamante que va a sufrir, ve que la acción de la mujer suple la unción que no podrán hacerle por morir como condenado; "ellos" ni siquiera eso han hecho; pero uno de "ellos" hará algo peor: entregarlo.

2.3 Traición-entrega: 14,10-11

El v 10 viene en consecuencia de lo anterior: "enton​ces Judas..."; y el Centro trata de asegurar la "entrega" (el término "entrega" aparece en los vv. 10, 11, 18, 21 y 41) mediante el sólido argumento del dinero (v 11 a). Judas buscará el "momento oportuno" para ello; el "kairós", para Jesús, es de perdición

2.4 Preparativos de la Cena (jueves a.m.): 14,12-16

La palabra "Pascua" es elemento clave en esta secuencia (aparece tres veces: vv 12.14.16); la liberación de que es memorial contrasta con la suerte que se prepara contra Jesús. Las señas que éste da a sus discípulos pare​cen revestir una intención de clandestinidad, de protec​ción; no quiere exponerse haciendo patente el lugar de celebración antes de tiempo; esto carga de dramatismo el momento; Jesús aparece dueño de la situación, a pesar de la decisión de traición y condena que pesa contra él.

Ejercicio 2:

Lea atentamente el relato de la unción en Betania. Haga tres columnas: en la primera ponga lo que hace la mujer; en la segunda, lo que hacen los varones que rodean a Jesús; en la tercera ponga lo que hace Jesús. Explique, con libertad, la conducta de cada uno, aplicando lo que ha aprendido en este módulo (2 páginas).

3. EL MOMENTO DE LA OPCION (14,17-42)

3.1 Jesús frente a la traición (viernes judío; jueves p.m.) (14,17-21)

La "entrega" vuelve a ser el elemento clave. A dife​rencia de otras interpretaciones teológicas, aquí no es Dios quien entrega al Hijo del hombre, sino "uno de vosotros, que come conmigo"; no es resultado de una necesidad eterna (a pesar de que se dice que "su ida" esta escrita), sino del rejuego de voluntades humanas: la alianza de uno de los Doce con el Centro judío.

3.4 Acción profético-simbólica: el Pan y el Vino: (14,22-26)



3.4.1 La herencia veterotestamentaria de los símbolos de pan y de sangre

En esa acción profético-simbólica condensa Jesús su práctica y su suerte. En el contexto de la Cena Pascual y del recuerdo del Éxodo, a través del cual conquistó el pueblo la libertad y fue regalado con la Alianza, aparece la memoria de personas que pactaron (se hermanaron) entre sí y con Dios, el cual los constituyó como Pueblo y como pueblo de Dios. Un pan partido y entregado (la propia vida que se entrega) y una copa de vino compartida (la propia sangre que hermana con otros y pacta con Dios) son usados por Jesús para expresar el sentido de su entrega. Ha compartido con la gente su pan, su vida, su fe en el Reinado del Padre; ahora comparte su cuerpo-pan para la vida, y su sangre será el sello de la Alianza que constituya al nuevo pueblo de Dios, haciendo hermanos de todos los seres humanos.

3.4.2  Jesús asume para sí y sus seguidores los símbolos de cuerpo entregado y sangre-derramada

Esta acción queda englobada en la certeza de la dimensión escatológica del momento, en el que Jesús se remite al “día aquel" en que el mismo Jesús volverá a beber del vino nuevo del triunfo del Reino. Y los densos símbolos que escoge nos indican fuertes migraciones de sentido; el pan es su cuerpo (= su presencia dinámica en el mundo), y su cuerpo es pan para alimentar la vida del pueblo. El vino es su sangre derramada para sellar el pacto de la Alianza, y su sangre es el vino del pueblo, en cuanto que es sangre que sirve para hermanar, sin distinción de sexo, religión y clase social. 

3.4.3 La entrega se convierte en Acción de Gracias, cuando hay quien la repita

Pero es Jesús el único actuante de este momento: es él quien "entrega" su cuerpo y su sangre, no el traidor. Y esa entrega de sí mismo la realiza "bendiciendo" y "dando gracias" (vv 22.23), como lo hizo cuando compar​tió su pan con el pueblo (cf. 6,41; 8,6). Esa entrega de si está envuelta en la certeza de que, finalmente, el Reino llegará, y que él mismo participará en el banquete que celebre su llegada, siempre y cuando sus seguidores hagan lo que él ha hecho y hará con su vida hasta el final.

3.5 Previsión de la huida: 14,27-31

La unidad que ha habido a lo largo de todo el relato entre Jesús y sus discípulos se romperá violentamente. Jesús no se escandaliza de ello y, desde la certeza de la fidelidad del Padre, asume la ambigüedad de la cobardía humana; así como espera que el Padre intervenga para rescatarlo del fracaso, espera que también rescatará a los Doce de su cobardía y -de su pérdida de fe en el Reino; sólo esa intervención del Padre permitirá que la unidad se rehaga, cuando ellos retornen a Galilea para proseguir su causa (v 28).

3.6 Jesús frente a la opción final (14,32-42)



3.6.1 La condición humana de Jesús toca fondo 

Pero el drama no ha hecho sino empezar. La soledad creciente de Jesús frente a la opción final se dramatiza mediante tres momentos de oración de Jesús, que por tres veces se enfrenta con el silencio del Padre y con la incom​prensión de los discípulos. ¿Es aún momento de ocultarse, como lo ha hecho en otras situa​ciones de peligro? ¿O es ya el último momento, en el que la huida implicaría la desautorización de su propia práctica y la pérdida de credibilidad de la causa del Padre? Pero ¿no amenaza la muerte de manera más radical esa credibi​lidad? ¿Quién creerá en la alternativa de salvación para los marginados si el Padre no lo libra a él de la muerte? ¿No ha hecho ya todo lo que debía hacer por el Reino?



3.6.2 La oración de un momento límite de la vida

La tentación-discernimiento le lleva a la oración en esa situación limite, en la que entra en el dominio del pavor y de la angustia (v 33). Su íntimo deseo es "que pase aquella hora". El atenuante "si es posible” no dismi​nuye su angustiada resistencia ante la muerte. No quiere un final violento. No se trata sólo de la natural resistencia ante la muerte; es la rebeldía ante la desautorización que supone de toda su práctica, y el riesgo de que, así, la causa misma del Padre quede cuestionada. No entiende por qué deba todo terminar así. Y querría que el poder del Padre interviniera en la historia contra las decisiones humanas

que lo condenan, para impedir de ese modo el triunfo de la violencia.



3.6.3 ¿Dónde está Dios Padre?

El concepto que Jesús tiene del Padre va a experi​mentar una profunda migración de sentido. Jesús dice en su oración que el Padre lo puede todo (v 36; cf 10,27); ahora va a descubrir que no; que no puede todo en la historia; que no hay equivalencia entre "Padre" y "poder”, porque el Padre no puede nada en la historia al margen o en contra de la voluntad de los hombres, ni podrá evitar la muerte de su Hijo, decidida por el Centro judío, porque su modo de ser en la historia es en la "kénosis" de quien ofrece la vida, pero no la impone.



3.6.4 El silencio de Dios Padre

Comparando con los anteriores momentos de revela​ción (1,11; 9,7), descubrimos otra migración de sentido: entonces la iniciativa dialogal fue del Padre; ahora no hay ninguna Voz que revele a Jesús nada; sólo le responde el silencio del Padre. Porque su petición se opone al modo de ser del Padre, que no puede intervenir mágicamente para rescatarlo contra la dinámica de su propia practica y de las prácticas de los oponentes. Es Jesús quien ha de cambiar, pasando de la resistencia a la sumisión  no lo que yo quiero, sino lo que quieres tú  (v 36). Ante el Padre, mayor que la misma imagen que Jesús tiene de él, mayor que sus propios deseos humanos a Jesús, el Hijo, le compete un no-saber, un no-comprender y un fiarse de un Dios mayor incluso que el fracaso y la muerte.

3.6.5 Pero, ¿qué es lo que el Padre quiere de Jesús? 

Ya vimos que el texto no nos dice que sea él quien entregue al Hijo en manos de los pecadores (v 41); quien lo entrega es un hombre (v 42). Lo que el Padre quiere no es que el Hijo muera para "satisfacerle", sino que no evada mági​camente la condición humana: que permanezca fiel y que asuma la conflictividad de su historia basta el final, como consecuencia de su opción en favor de la vida amenazada, y que no resista a la violencia usando un poder similar al que lo condena. Sólo así podrá desenmascarar el carácter homicida del "poder" del Centro y de la Ley de la Pureza y romper el círculo diabólico que excluye al pueblo de la vida. El Hijo ha de dejar en manos del Padre el rescate del Reino y su propio rescate, hundiéndose en la oscura certe​za de la esperanza contra esperanza.

En contraste, los discípulos "no sabían qué contestar​le". Su incapacidad de comprensión y de presencia al lado de Jesús que sufre preanuncia la huida próxima y su escandalosa ausencia cuando muera.

Ejercicio 3:

Lea con atención el relato de la Cena del Señor (Mc 14,22-26) y, a partir de este núcleo fundamental, proponga como quisiera Ud. que se celebrara la Eucaristía o Cena del Señor, incorporando el contenido fundamental que Ud. ya conoce del Evangelio de Marcos (2 páginas)

4. JUICIO Y CONDENA: el fracaso de la causa de JESÚS (14,43-15-41)

4.1 Juicio de Judas: entrega-traición  (14,43-46)

Jesús ha llegado a la decisión de no huir, sino afrontar la muerte. Y "cuando aún estaba hablando", llega la trai​ción. La contraseña de la "entrega" es una muestra de amistad: un beso, cuya significación migra de sentido y se convierte en señal de condenación (v 45).

4.2 Juicio de los discípulos: intento de resistencia, huida (14,47-52)

Hay un intento de resistencia que tal vez haya que interpretar como una práctica zelota: "Uno de los presen​tes, sacando el machete..." (v 47) (arma propia de los zelotas); pero nada más hará en defensa de Jesús. Y al ver que él no opone ninguna resistencia "en poder", "abando​nándole, huyeron todos" (v 50). Entre estas dos acciones de los discípulos (práctica con la que juzgan y condenan a Jesús), está el análisis que él hace de la situación: Han ido a prenderle como a un asaltante ("les​tés"), término que usó para denunciar a los sacerdotes en la toma del Templo (cf 11,17); ahora ese juicio se vuelve contra él: le prenden y le matarán como tal.

4.3 Juicio del Sanedrín-Juicio de Pedro (14,53-72)

El tema central en torno al que gira la perícopa es el del testimonio sobre Jesús. Los llamados "falsos testi​gos" dicen verdad sobre la intención de Jesús: acabar no con el Templo material (cuya destrucción el sólo previó, como consecuencia de la dinámica histórica), pero sí con toda la estructura socio-religiosa que lo tenía como centro (cf. 11,23).

Pero en realidad ni se necesitan testigos. La voluntad de condena contra Jesús está clara desde el principio (cf 2,7; 3,6.22; 8,11; 11,1~28; 12,12.13.18; 14,1-2.10-11). El será el único testigo veraz sobre su identidad y su práctica. Porque también los discípulos serán falsos testigos contra él con su huida (14,50) y con su negación (14,68.70.71). La confesión que Pedro hizo no generó fe en él, porque no respondía a su verdad "desde Dios" y, como confesión "satánica", no le permitió asumir el escándalo de un Libe​rador que no entra en el juego del poder violento que se impone contra el hombre.

Resumamos la migración de sentido que realiza el relato en torno a Pedro: del seguimiento incondicional (1,18) a la negación de Jesús, pasando por el compartir su misión (3,16; 6,7-13), por el convertirse en tentador para Jesús (1,36s; 8,33) y por la autoafirmación jactanciosa (14,29). Marcos previene con este itinerario a la cristología de exaltación: la confesión verdadera de Jesús no consiste en una fácil proclamación de títulos "ortodoxos"; Pedro mismo, cuya autoridad se reconoce en la iglesia de Marcos y cuyo martirio le es probablemente conocido, tuvo que enfrentarse con la incomprensión y el escándalo ante un Jesús que rompe todo esquema de comprensión mera​mente humana.

4.4 Juicio político - Juicio del pueblo (15,1-15)

- Jesús ante el poder romano. La secuencia tiene dos momentos: Jesús ante el Cen​tro (religioso y político: vv 1-5) y ante el pueblo (vv 6-15) y gira en torno a la condena de Jesús por motivos políticos. A la pregunta de Pilato: "¿Tú eres el Rey de los judíos?" Jesús contesta con una formulación sólo aparentemente ambigua: "Eso lo dices tú, no yo"; y en el relato así lo entiende Pilato, pues una afirmación habría sido necesaria​mente inculpatoria de una intención subversiva nacionalis​ta. Sin embargo, ante las presiones de la gente, incita​da por los sacerdotes, será condenado como promotor de la resistencia mesiánica contra la dominación romana y como más peligroso que Barrabás, encarcelado por un asesinato cometido "en el motín".

4.5 los diferentes Juicios en torno a jesús  (15,16-27)



4.5.1 Crucificado entre “rebeldes asaltantes”

El crucificarlo entre dos "lestai" (asaltantes) quiere subrayar la supuesta peligrosidad política del Rey de los judíos, destacada en el título de la cruz. No puede sosla​yarse la dimensión política que se atribuye a su práctica y a su condena.

4.5.2 Juicio "universal" contra Jesús: 15,29-33

En los vv 29-30 Jesús es objeto de un análisis erróneo por parte del pueblo, del Centro (vv 31-32 a) y de los conde​nados junto con él (32b); después vuelve a ser objeto del análisis, ahora verdadero, del capitán romano (v 39) y de las mujeres (40-41); en el centro está la interpretación que Jesús mismo (vv 34.37) y el mundo sobrenatural (vv 33.38) dan de su muerte, en contraste con una inter​pretación errónea sobre el momento escatológico (v 35). 

4.5.3 El día de Yahvéh y la muerte de Jesús: la gran oscuridad (15,33)

El oscurecimiento era uno de los signos escatológicos-apocalípticos de la crisis o enfrentamiento final de las fuerzas del bien y del mal.

· Contenido liberador:

En el enfrentamiento entre las fuerzas del bien y del mal (justicia e injusticia), ¿quién tiene la razón? Dios se la da a Jesús, su hijo. El fenómeno de oscuridad que acompaña la muerte de Jesús es signo de la llegada del día de Yahvéh, el día del juicio (cf., Am 8,9;  Jl 2,10; 3,3; So 1,15 etc.) = tinieblas que reemplazan la luz del sol. Si la muerte de Jesús es el día de Yahvéh, quiere decir que su persona y sus seguidores recibirán la liberación de Dios que está en contra de la injusticia y en favor de la justicia. Dios va a dar la cura por  su Hijo, resucitándolo.

· Contenido simbólico:

Posible alusión a las tinieblas que precedieron la liberación de Egipto (cf. Ex 10, 21s): alude a Jesús, nuevo y definitivo liberador. - También  a semejanza de Egipto, las tinieblas son las señales de la partida del pueblo a la nueva tierra: alusión a la partida de Jesús  al padre (Lc 9,31; Jn13,1)... - Las tinieblas pueden ser señales del juicio de Dios (cf. Mt 24, 29)... - Basado en el mismo texto (Mt 24,29), las tinieblas pueden significar la caída de los imperios  opresores. - También puede significar la  ceguera de Israel  en no reconocer a Jesús como Mesías. - Finalmente retomemos a Am 8,9  y tomemos a  Jr 15, 8-9 para indicar la idea, que en general está subyacente al tema de las tinieblas: el juicio de Dios está presente como indignación divina por la muerte de su Hijo...

4.5.4 La muerte de Jesús: su oración y su grito (15,34-37)

En esta estructura circular el centro es, por contraste, el erróneo sentido escatológico que el pueblo atribuye a la oración de Jesús (v 35).

Dos señales escatológicas revelan el sentido de la muerte de Jesús: a) Ha llegado el Día de Yahvé, cuyo sentido de salvación, no de venganza, vimos en el cap. 13; b) El Velo se rasga y ya no "retiene" la presencia de Dios, acabando con la distancia entre él y el pueblo; simboliza el fin del Templo, anunciado por Jesús (cf. 11,12-14.20-23). Se ejecuta la condena de Jesús contra el Centro judío (cf. 1,21-22).

a) La crisis del Dios de Jesús. Entre estas dos interpretaciones escatológicas de la muerte de Jesús se sitúan los dos momentos en que él mismo la interpreta: su oración (v 34) y el grito (v 37). Jesús experimenta una dolorosa migración de sentido en su concepción de Dios: El "Abbá" (= Padre: 14,36) ahora es llamado "Eloi" ("mi Dios"); ante ese desconcierto de Jesús por el silencio y abandono del Dios "mayor" de la experiencia que ha sido el cimiento de su práctica, el pueblo responde hirientemente, llevándole vinagre para que aguante hasta que llegue Elías a descolgarle... ¡Se burlan de él con razón...!

b) La pervivencia del Dios Padre de los pobres...El Dios que escuchó el clamor del pueblo oprimido y la sangre de Abel, ahora está callado ante la sangre derra​mada de su Hijo... Es el "Dios inverso", que se revela desde el "reverso de la historia" del poder. Jesús, sin embargo, llega a la muerte con la confianza en el Padre por encima de su silencio y de su propia muerte. Esa entrega sólo la comprenderá quien viva incondicionalmen​te en favor de la vida. Y su confianza en el rescate del Padre en favor de los oprimidos sólo se experimenta en la persecución por la buena noticia, como sucedió a los discí​pulos; fuera de la cruz, esa confianza siempre será escán​dalo y locura.

c) Consecuencia de pensar a Jesús sin resurrección: el fracaso de Dios y de la persona humana. Sin embargo, no hay que "reducir" el escándalo del abandono del Padre. Sin resurrección, la consecuencia ya se ve en la cruz misma: el fracaso de la obra de Jesús, la disolución de la comunidad, la renuncia a la utopía, la huida. Ninguno de los discípulos está ya presente, ni siquiera de lejos; sólo las mujeres... Por fidelidad al Dios que calla ante el grito de Jesús, y que desautoriza la palabra de éste con su silencio, hay que olvidar la causa por la que murió, porque proseguirla es ir contra Dios mismo. La fidelidad de Jesús parece enfrentarse con la imposibilidad de su utopía.



4.5.5 El velo del templo se rasga (15,38)

La rasgadura que sufre la cortina que protege al lugar llamado “Santo de los Santos” demuestra el límite del conflicto entre Jesús y el templo: Dios está en Jesús y con Jesús y no en el templo y con el templo. - La rasgadura de la cortina que protegía la entrada del Santo de los Santos se produce por la intervención divina... (Notemos que el verbo “se rasgó” está en voz pasiva -un pasivo teológico- truco literario teológico que sirve para ocultar el nombre de Dios).

· Contenido liberador:

El hecho de que se rasgue la cortina que protegía la presencia de Dios, es una especie de desautorización del templo: ya éste no tiene autoridad para imponerle más cargas al pueblo. El pueblo queda libre frente al templo, pues el mismo Dios lo ha demostrado, rasgando la cortina que garantizaba su autoridad y su presencia.

· Contenido simbólico:

- La rasgadura de la cortina del templo aún nos puede decir algo más: se trata en primer lugar de una expresión simbólica cargada de lo “terrible y lo misterioso de Dios” que durante siglos se había mantenido protegida de las impurezas de los seres humanos y que ahora indica la inutilidad de mantenerse oculta (“terrible y misteriosa”), cuando Jesús, Hijo de ese Dios, comparte con los hombres todo, hasta la muerte. Jesús presenta de esta manera otra imagen de Dios, contraria a la “terrible y misteriosa” de las religiones primitivas...

- Pero también la cortina rasgada lleva la carga simbólica de un Dios que abandona el templo de Jerusalén, responsable por sus negocios y sus intereses injustos de la opresión del pueblo y de la muerte de Jesús. No dejó de tener un sentido trágico que Dios abandonara lo que había sido su “santa morada” durante tantos siglos. ¿Qué alternativa le quedaría al pueblo judío como tal? Tengamos en cuenta  que había dos cortinas en el templo: una exterior (Ex 26,36s; 40,33) que separaba el atrio del templo y otra interior (Ex 26,31-35; 40,21) que separaba el “Santo” del “Santísimo”. Si Marcos se refiere a la primera cortina, estaría haciendo alusión al acceso del pueblo (¿y de los paganos?) a la presencia de Dios... Si se refiere a la segunda cortina, aludiría a la abolición del privilegio sacerdotal por Cristo, nuevo Sumo Sacerdote (cf. Hb 6,19; 10,20)... Que participa su sacerdocio a todos los cristianos.

- Finalmente, la rasgadura puede hacer alusión a la destrucción del templo (cf. Mt 27,40; 26,61).

4.5.6 Los testigos que "ven”; segunda interpretación de sentido (15,39-41)

Las otras dos secuencias que incluyen y dan centrali​dad a la muerte presentan el contraste entre dos formas de ver  y  creer: en 15,29-32 aparecen "los que pasaban por allí", que le insultaban (vv 29-30), en contras​te con las mujeres, "que le seguían" y "habían subido con él a Jerusalén" (v 41); hay también el contraste entre las condiciones que ponen los sacerdotes para "ver" y "creer" (v 32) y la actitud del capitán romano que, sin poner condiciones, al "ver" como había muerto dando aquel grito, "creyó" y lo confesó como Hijo de Dios. Quien está dispuesto no necesita señales mágicas; es capaz de comprender que precisamente en -el no bajar de la cruz se revela el Hijo; porque no es el Hijo del Todopo​deroso, sino del Padre, que está del otro lado del poder mundano.

Hay, pues, una profunda migración de sentido, en cuanto a las condiciones para ver, que prepara el mensa​je definitivo del relato: "dónde se ve a Jesús”. Nos advier​te que no se le ve donde y como uno previamente ha determinado, sino en el grito desconcertado, pero confia​do, ante el silencio del Padre, en el morir de esa manera y, una vez que haya resucitado, en el regreso al camino de Galilea.

4.6 La sepultura: el final de la historia de Jesús (15,42-47)
Este es el final de la -historia terrena de Jesús. Quien lo sigue hasta allá es un judío del Consejo, que no era uno de los Doce. Todos ellos han huido para dejar el lugar de la fe a un capitán pagano, y el lugar de la responsabilidad por el cuerpo de Jesús a un simpatizante rico e influyente que esperaba el Reino. Esta migración de sentido sobre el papel de los Doce sigue haciendo de correctivo a la eclesiología de exaltación en que vivían probablemente muchos de los destinatarios del relato.

Las mujeres que aparecen al final están haciendo de enlace entre las que aparecieron en la cruz (15,40 s) y las que irán a embalsamar el cuerpo de Jesús (16,1).

Ejercicio 4:

Explique espontáneamente, según lo que Ud. aprendió de Marcos, qué es resurrección.

5. DE JERUSALÉN A GALILEA:

EL SEGUIMIENTO DE JESÚS ESTÁ EN EL PROSEGUIMIENTO DE SU CAUSA

5.1 Epílogo: dónde se ve a Jesús (16,1-8 a)

5.1.1 No se trata de un relato biográfico

Esta es la consecuencia clave para leer retrospectivamente todo el relato de la práctica de Jesús como normativa para la práctica cristiana. Pero hay que leerlo en su registro apropiado. Los símbolos que aquí aparecen y las incongruencias históricas de los datos, nos advierten que no hemos de tomar el relato como biográfico. Busquemos, pues, otra pista de acercamiento: la de las migraciones de sentido.

5.1.2 Un silencio que debe ser suplido

Marcos tituló y comenzó así su escrito: "Comienzos de la Buena Noticia de Jesús, el liberador, el Hijo de Dios". Pero ese relato queda bruscamente inconcluso, terminando en el fracaso, y su dinámica es interrumpida por el miedo (16,8). Es la migración de sentido que globaliza todo el relato, que va de la proclamación al silencio, pasando por el fracaso de Jesús, la incomprensión de los discípulos y el miedo de los testigos. Parecería estarse desautorizando todo lo narrado: "así comenzó..." esa empresa imposible ¡y así terminó!

5.1.3 Queda pendiente ver a Jesús

El tema del "ver a Jesús" cobra una importancia fundamental como hilo conductor del relato (v. 4.5.6.7): ven que el obstáculo físico de acceso al cuerpo de Jesús ha sido removido; ven al joven vestido de blanco; este les invita a que vean el lugar donde lo pusieron; el mensaje del cielo remite a Galilea para ver a Jesús que no han visto en el sepulcro.

5.1.4 Un llamado a la contemplación  y al seguimiento

Hay, pues, una dialéctica ausencia--presencia, visión--no visión, por la que se contraponen dos lugares y dos modos de ver a Jesús: "el sepulcro" y  “Galilea", es decir, la contemplación y el seguimiento; a cada uno de esos lugares corresponde una manera de concebir a Jesús y su práctica.

5.1.5 Un proyecto humano que debe ser cambiado

Para las mujeres, Jesús es un muerto; a un muerto se le encuentra en el sepulcro, que es el lugar que encierra su memoria y el sello que clausura su existencia, su práctica, su presencia en la historia lo único que se puede hacer por él es "ungirlo", es decir, terminar los ritos funerarios que cierran el ciclo de la existencia humana, para que pueda descansar adecuadamente en el “sheol”. Pero las mujeres deben cambiar el proyecto de ver/ungir a Jesús. No hay nada que hacer, porque no hay nadie a quien ungir. El sepulcro está abierto y no sirve como lugar de encuentro; no tiene poder para clausurar su presencia en la historia, porque nada de él ha quedado allí. Para encontrarlo hay que salir; en la tumba es inútil quedarse. Porque el ausente "aquí" está presente ”en Galilea".



5.1.6 El cuerpo del Resucitado

a) Una nueva realidad para la misma persona. Pablo habla de un cuerpo espiritual completamente diverso al cuerpo físico (1 Cor 15,44), por consiguiente, se imagina una forma de vida resucitada que desborda nuestra imaginación. Lo que le importa es que el hombre, incluso después de la resurrección, sigue siendo persona sin interrupción respecto a su existencia como persona terrena. La persona que muere no es, pues, un fluido indeterminado, incorporado con Dios y con el Todo, sino la misma persona determinada que Dios ha acogido ya en su comunión antes de la muerte. La forma de esta continuidad no tiene explicación humana, por eso hay que remitirla a una acción exclusiva de Dios, a un acto creador suyo, como si él estuviera recreando al ser humano.

b) La realidad corporal “absorbida” por la realidad espiritual. Pablo, hablando de la resurrección a las personas de su tiempo, dice que en el momento de la “parusía” (venida definitiva de Cristo), el cuerpo de los que están vivos será “absorbido” por el nuevo acto creador de Dios (2 Cor 5,4). Trasladando esta misma idea a Jesús, prototipo de nuestra resurrección, tendríamos que decir que en el momento de la “parusía” o llegada definitiva del Padre para su existencia en la resurrección, también el cuerpo de Jesús (su energía terrenal) es “absorbido” por su realidad espiritual, que es ya la energía divina de un resucitado.

c) Significado de la tumba vacía. El hecho de que el descubrimiento de la tumba vacía no produzca todavía la fe (según los relatos sinópticos) revela también que la certeza de la resurrección de Jesús no descansa sobre aquel descubrimiento, sino sobre el hecho de que Él les salió al encuentro a los hombres en su condición de viviente. Para aquellos a los que les sucedió esto, el hecho de la tumba vacía es, en todo caso, un signo de la singularidad de lo que ha acontecido, un signo del acto de Dios, semejante a una nueva creación que, en su profundidad, será siempre inexplicable a nuestra mente terrenal.

5.1.7 A Jesús sólo se le encuentra  en el seguimiento

El mensaje del cielo (vv. 6-7) desarrolla esta dialéctica, enlazando cuatro momentos de la existencia de Jesús que se implican y explican mutuamente: la explicación de la muerte en cruz está en la práctica del nazareno; la ausencia de Jesús se explica por la práctica de Dios a su favor (fue resucitado = Dios lo resucitó: pasivo divino); también hay una explicación sobre el lugar y el modo de superar esa ausencia: dado que él espera caminando en Galilea, encontrarlo dependerá de la movilización de la esperanza que se dé como respuesta. El lugar del encuentro con Jesús migra de sentido: no se le encuentra en el pasado concluido, sino en el futuro inédito; no en la contemplación del muerto, sino en la práctica de seguimiento del que ha sido confirmado en la vida. A Jesús, resucitado por la fuerza del Padre, no se le unge como muerto, sino que se le sigue, prosiguiendo su causa. Hay, finalmente, una explicación práctica de en qué consiste que Dios sea Padre  y de su silencio en la cruz : el resucitar a  su Hijo es la protesta activa y eficaz de Dios contra el asesinato de Jesús; el Padre que ama la vida no juzga matando a los que le mataron al Hijo, sino rescatando a éste de la muerte.

5.2 RAZÓN DE SER DE LA TERMINACIÓN BREVE

5.2.1 La confesión de miedo

La terminación original de Marcos finalizaba con estas palabras "...Y no dijeron nada a nadie, porque tenían miedo" (16,8b). El relato se corta aquí y no nos dice nada sobre si tal cosa tuvo lugar o no. El estupor se convierte en miedo paralizante; los discípulos han huido y se han despreocupado totalmente de la suerte de Jesús; y las mujeres no dijeron nada a nadie, porque tenían miedo...

5.2.2 El miedo como elemento redaccional

No hemos de buscar explicaciones psicológicas a ese miedo; tiene una finalidad redaccional. Porque Marcos sabe que el relato, de hecho, se relanzó; que se superó el miedo; que se retornó a Galilea; y que la causa de Jesús prosigue. Prueba de ello es el relato mismo, que sin eso no se hubiera escrito. ¿Por qué, pues, el in-acabamiento del relato?

5.2.3 Invitación a proseguir  la causa de Jesús

Porque ahí está el mensaje: en la apertura del relato al futuro: a una práctica truncada violentamente por el asesinato corresponde un relato incompleto, truncado por el miedo de las mujeres y por la huida de los discípulos; un tal relato se convierte en llamada al lector para que se encargue de su pro-seguimiento, si quiere saber de Jesús. Es inútil que narre la experiencia pascual, porque esta no se da validamente más que en Galilea, en el seguimiento de Jesús pro​siguiendo su práctica

5.2.4 La fe  que va más allá de apariencias

Y ahora Marcos, que ha hecho teología narrando, cambia de método y hace teología no narrando relatos de apariciones; al prescindir de ellos muestra que es posible prescindir de esa forma de expresión de fe pascual y remite al lugar y al modo como se tiene acceso a Jesús. Para eso ha escrito todo el relato, y para eso lo ha dejado inconcluso: para mostrar la práctica a proseguir, quien es al que hay que seguir y cuál es el camino a Galilea.


LA TERMINACIÓN LARGA DEL EVANGELIO (16,9-20)

Sobre ELLa hablamos en la Unidad 2, numeral 3. ¡No olvidemos lo dicho allí!

Ejercicio 5:

Explique con sus propias palabras por qué el Evangelio de Marcos trmina con el relato del miedo de las mujeres (16,8 b). ¿Cómo aplicaría Ud. este miedo a su propia vida cristiana? (2 páginas).
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